La catequesis en un contexto de pastoral misionera
Una mirada en y desde Aparecida
Manuel José Jiménez R.
Proposito de este estudio

Es costumbre en la Iglesia latinoamericana profundizar en los éatosnconclusivos de
sus conferencias generales del episcopado. Se analiza el ltextateto, sus documentos
previos. Se hacen miradas globales, como miradas parcialestdmairen particular. Se
espera que las reflexiones contenidas y las sugeridas a pafleigjgoermeen o incidan en
la teologia y en la pastoral de nuestra Iglesia.

Asi exista una idea comun que oriente la reflexion, es dificibrar en este tipo de
documentos un pensamiento unitario. Son mas bien reflejo de diferentemqposiradas
y situaciones. Para el caso de Aparecida, sus reflexionesegirtorno al llamado a ser
discipulos misioneros de Jesucristo. Mas que un lema, esta fragaeama mirada sobre
la Iglesia en su actual situacién misionera, ya no exclusivanddeterminado contexto
geografico, sino comun a la Iglesia entera en la diversidad de situaciersggiefde como
una invitacion a ir a las raices mas hondas de la vida pésti@ la vocacion cristiana, de
la comunidad cristiana.

Si bien Aparecida fue un evento, realizado en un tiempo y en lugamaetdo, sus
apreciaciones, sus reflexiones, sus llamados han de trascender el eventoitiyssoamain
acontecimiento. En el sentido que ha acompafiar nuestro caminar decialetalante,
suscitando en nosotros nuevas miradas, nuevas reflexiones, nuevos llamados. D
contrario se quedaria en momento frio, ahi si, en un texto, que noutepamcnuestro
contexto.

Desde sus comienzos, al conocer su tema fundamental, “discipulos misionerosragalesuc
para que nuestros pueblos en El tengan vida”, se pensé que la catdguasiener un

lugar privilegiado en su reflexiones y documento final. Es matege hasta decir que era

una conferencia con un fuerte talante catequistico, sin llegar a deciatgue $olo sobre la
catequesis. Los hechos lo confirman. Una de las preocupaciones ceetralesypo del
documento lo refrenda, es la formacion de los discipulos misioneros, donde la catequesis no
€s una accion mas entre otras, sino fundamental y trascendeatea@rstruccion de un
discipulo con personalidad. Tan importante es el tema de la formaciogaglesde la
introduccion, Aparecida reconoce en ella el reto fundamental paykessal del continente:

“Aqui esta el reto fundamental que afrontamos: mostrar la ciguhcie la Iglesia para
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promover y formar discipulos y misioneros que respondan a la vocacididaey
comuniquen por doquier, por desborde de gratitud y alegria, el don del encuentro c
Jesucristo” (DA 14).

Contrario a lo que parece, al asumir la formacion como reto funddnmemtse trata de un
repliegue en problemas eclesiales o institucionales. Por elagontcomo lo reconoce
Aparecida, “este nuestro tesoro”, “este es el mejor serviga servicio — que la Iglesia
tiene que ofrecer a las personas y a las naciones” (DA 14).nisdo de colocar su vida al
servicio de la vida de nuestros pueblos, de una vida plena y digntogasa(DA 358 —
359). La respuesta que la Iglesia da los desafios de la redéiiadntinente, marcado por
situaciones de injusticia y de pobreza, es revitalizar la vidarideo en sus discipulos, para
que ellos, al lado de otros, junto con otros, vivan, comuniquen, sean sigtrayento del
Reino de la vida: “Ser discipulos y misioneros de Jesucristo panaugstro pueblos en El
tengan vida, nos lleva a asumir evangélicamente y desde la pieesplet Reino las tareas
prioritarias que contribuyan a la dignificacion de todo ser humano, y a trabagacunios
demas ciudadanos e instituciones en bien del ser humano” (DA 384).

La estructura del documento conclusivo lo dice a su manera: enrel, sggiundo capitulo,
el momento del juzgar, la vida de Jesucristo en los discipulosnies. Al inicio, primer
capitulo, el momento del ver con los ojos del Padre la realidadalidact en la que
estamos llamados a ser discipulos misioneros, la realidad a servransformar desde
Cristo en la Iglesia. Y al final, en el tercer capituloneimento del actuar movidos por el
Espiritu Santo, la vida de Jesucristo en los discipulos misioaks#svicio de la vida de
nuestros pueblos.

Otros lo expresan bajo la formula “desde el corazén de ladgheservicio de la vida”.
“En el centro no esta la institucion, sino la razén para queimstiitucion exista: El
Reinado de Dios, suefio y utopia de Jesus y, hoy, de nosotros y nosotrasiputosliy
discipulas misioneros y misionera$”.

Si es claro que la opcion por la formacion no es un reducir los pradlamasuntos
institucionales o eclesiales, sino de vida digna para todos y tesfas;ialmente para los
mas empobrecidos del continente, es logico el interés que la formdel discipulo
misionero tiene al interior del documento conclusivo. Por eso la prec@upaor el
analisis y la descripcion del itinerario formativo de los giglois misioneros (DA 240 -
346). Preocupaciéon que lleva a la Iglesia en Aparecida, en su ménagj a reafirmar su
compromiso por la formacion y a “atender con mas cuidado las etdpgastkr anuncio,
la iniciacion cristiana y la maduracién en la fe”. (Mensaje final, 3).

Con ello Aparecida, hace suyo algo que en su momento dijo el DiceQerieral para la
catequesis pensando en la catequesis y en los catequistas, perodquia deisada mas
amplia de Aparecida sobre la formacion, cabe para todo y todaslgledia, acerca de la
coordinacién y articulacion de las distintas etapas del procesoetivadgr (DGC 272).

Invitando asi a los catequistas a asumir una mirada mas canageja catequesis, a

2 EQUIPO OLASEM, La formacién misionera: novedades, vacios y pro@msesen Roberto TOMICHA
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considerar que hay momentos que la “preceden” (etapa de accion naspmeomentos
gue son su consecuencia (etapa de accién pastoral). (DGC 63)

Se necesitan catequistas que piensen de modo complejo los proéliecranados con la
catequesi$, a fin de que “la accién evangelizadora global sea coherentegsupd de
catequistas no quede aislado de la vida de la comunidad” (DGC 2E8Bjeé&ibrio subraya
esto porque considera que la necesaria coordinacion de la catetargsi®n su mismo
interior como con las otras formas del ministerio de la palalas gtras etapas del proceso
evangelizador, no es un asunto meramente estratégico, en ordemayonaficacia de la
accion evangelizadora, sino porque es, ante todo, una cuestion teoldGiCa 272).
Cuestion en la que esta a la base el concepto pleno, global e integral de exadgaizel
gue han de ser formado los catequistas, y todos los agentes de mastgeakral (DGC
46). Lo que implica, no reducir la evangelizaciéon a uno de sus compooami@sde sus
etapas. Por el contrario, se ha de considerar siempre su riquemaicdi y complejidad. Y
esto lo que queremos decir con la afirmacion “se necesitaguisitess con pensamiento
complejo”, es decir, catequistas que han sido formados en la ricaegidamgbldel proceso
evangelizador, catequistas que identifican lo propio de cada usizsdeapas (misionera,
catecumenal y pastoral), los medios educativos que les correspondéa ana de ellas,
sus destinatarios, sus propositos y el modo como se implican ipmnelaenutuamente. En
otras palabras, han de comprender cuales son las acciones quanpacigacatequesis (en
el ministerio de la palabra es la accion de primer anuncio) y cuakesciases que emanan
de ella (en el ministerio de la palabra todas las formas pediel educacion permanente en
la fe, en la que destaca la homilia). Pero particularmente, haombeer lo propio y
especifico del proceso de iniciacion cristiana, y la tarea dmtlguesis al interior del
mismo, asi como el vinculo de esta con los sacramentos de inickasi@omo han de ser
formados en la concepcién de que “la catequesis de iniciacioresistebn necesario entre
la accion misionera, que llama a la fe, y la accion pastoralalquenta constantemente a
la comunidad cristiana (DGC 64).

El pensar de modo complejo la catequesis exige también minsalidad de forma
compleja como lo pide Aparecida: “... mirar la realidad con mas kanhilsabiendo que
ella es méas grande y compleja que las simplificaciones con que soliamanuanl@asado
aun no demasiado lejano...” (DA 36). Eso pide que el catequista comprasdana los
problemas de la catequesis al interior y en relacién con losepnabl actuales de la
evangelizacion. Que se acostumbre a ir mas alla de las prdbbksnéxclusivamente
catequisticas, vistas casi siempre de un modo simple y reduatosifple, que llega a
pensar que la renovacion de la catequesis es “simplemente” irgalviar cada catequesis
presacramental de modo aislado y desarticulado, 0 a preocupates pasos del acto o
encuentro catequistico, olvidando que lo que se necesita hoy es reptantem el
proceso de hacer cristianos, comprendido al interior de las cuestbaesnadas con el
ser mismo de la Iglesia, con la comprension de su mision evaadmia en los actuales
contextos plurales, laicos y democréaticos.

¥ Tomamos este término prestado de las teorias darBdorin, quien precisamente en el campo de la
educacion habla acerca de la necesidad de un caratadigmatico en el pensamiento. En donde sedmta
superar un conocimiento fragmentado y parcial, grdo un conocimiento capaz de abordar problemas
globales (Edgar MORINLos siete saberes necesarios para la educacionfuteto, Magisterio, Bogota
2001).



Propésito de este estudio es ayudar al catequista a ir lograadnirada compleja sobre la
realidad, la Iglesia y la catequesis. Mirada propia de un contegiongro, mas que de un
contexto de cristiandad, monolitico y homogéneo. Mirada compleja queécamial
comprension de la articulacion de la catequesis con todo el proceseleaaty en sus
distintas etapas, como la comprension de los problemas de la catadquesiados a los
problemas mas globales que desafian el hoy de la Iglesishdtando, se recurre a las mas
recientes investigaciones en el campo de la teologia, dettagbasde la catequesis. Se
busca poner al catequista de frente con toda esta complejidad idadesaly miradas.
Entrar en diadlogo abierto y sincero con todas ellas.

Se parte de Aparecida, es cierto. Pero no se queda en Aparecil@obderencia es como

el pretexto y el contexto para ampliar la mirada, para esntracontacto con el amplio
mundo de la catequesis hoy. Al ser el de hoy un contexto misionekmquema toda la
Iglesia, los problemas son comunes, sin perder ciertas espleciési locales. De ahi la
importancia del dialogo, del aprender de los otros, de sus busquedas, prgguntas
situaciones. El catequista de hoy necesita ser autenticod”sejgesial, que piensa la
catequesis, no solamente quien la “hace” de modo instrumental. heaealo, el
conocimiento debe dejar de estar en manos de unos pocos, y convertiesemienta de
transformacion para todos.

La invitacibn es a no dejarse asustar por el momento. Mas bien, mnpade
acertadamente el Directorio General para la Catequesifomsaf catequistas para las
necesidades evangelizadoras del momento” (DGC 237).

1. Aparecida y la pregunta por los sujetos

Aparecida invita a la Iglesia a “repensar profundamente glanzar con fidelidad y
audacia su mision en las nuevas circunstancias latinoamericamasdyales”. Con lo que
“se trata de Confirmar, renovar y revitalizar la novedad del gelamarraigada en nuestra
historia, desde un encuentro personal y comunitario con Jesucristaysgite discipulos
misioneros” (DA 11).

Esto requiere, dira el documento de modo repetitivo y reiterativo, “vaagelizacion
mucho mas misionera” (DA 13), de una pastoral misionera, de parrogisiaseras, de
comunidades misioneras, de una espiritualidad misionera, de preshiiecfsulos
misioneros, de discipulos misioneros. Decision misionera que “debegngurtodas las
estructuras eclesiales y todos los planes pastorales de dij@esiguias, comunidades
religiosas, movimientos, de cualquier instituciéon en la Iglesiagitha comunidad debe
excusarse de entrar decididamente, con todas sus fuerzas, en leppmestantes de
renovacion misionera, y de abandonar las estructuras caducas quefaxereacan la
transmision de la fe” (DA 365). Pide ademés, una autentica conveyagioral de
comunidades, que “pasen de la mera pastoral de conservacion a und gesthicamente
misionera” (DA 370)

Todos estos llamados hacen de la misién el paradigma sintesidoca&inento de
Aparecida® Paradigma, que sumada a las actuales circunstancias histgrios desafios

4 Cf Paulo SUESSMision, el paradigma — sintesis de Aparegiden COLECTIVO AMERINDIA,
Aparecida. Renacer de una espergrigagota, Indo — American Press service, Bogot& 2087 — 201.



de la sociedad, hacen que Aparecida sefiale como uno de los retoseiutadizs para la

Iglesia de hoy el “mostrar la capacidad para promover y fodisaipulos misioneros que
respondan a la vocacion recibida y comuniquen por doquier, por desborde el grati
alegria, el don del encuentro con Jesucristo” (DA 14).

Aparecida no mira a solo a los destinatarios de la evangélizg®e pregunta mas bien, y
en primer lugar, por la condicién de los cristianos hoy. Se prequorteel SUJETO
(personal) y los SUJETOS (comunitarios) de la evangelizaciéta f®gunta por el tipo
de comunidades que somos y por el tipo de creyente que somos. Y lasfotreassde
presencia y de servicio de estos sujetos en la sociedad gtdbalizada, plural, compleja,
democrética y laica.

Asume asi una pregunta auténticamente misionera: el ser lgtgsial ser cristianos hoy.
Preguntas a las cuales Responde con su férmula: ser discipuisisnenos de Jesucristo.
Y a las cuales distintos estudios responden con la afirmaciéreyentes para ser testigos.
Con lo que se quiere decir que solo una Iglesia creyente podra sgeleasdora, y que
solo una Iglesia evangelizadora llegara a ser verdaderamente creyente.

Lo cual pide transformar los cristianos culturales, tradicionglesociologicos, en
discipulos misioneros de Jesucristo. Pide superar las condicioneactiesnbautizados
sociologicos, y dar el paso a bautizados por conviccién. Asunto que preocppeeaida
desde la misma introduccién, cuando se pregunta acerca del tipo dededstianos hoy,

y su poca fortaleza y pertinencia para la sociedad de Noyrésistiria a los embates del
tiempo una fe catdlica reducida a bagaje, a elenco de algunaasngrprohibiciones, a
practicas de devocion fragmentadas, a adhesiones selectisasalgs de las verdades de
la fe, a una participacion ocasional en algunos sacramentosepelicion de principios
doctrinales, a moralismos blandos y crispados que no convierten ldevida bautizados”
(DA 12). Razon por la cual, sefala de nuevo en la introduccion, en Anéiima y el
Caribe, la Iglesia se encuentra ante el desafio “dealieait nuestro modo de ser catélico y
nuestras opciones personales por el Sefior (DA 13).

Logro fundamental del documento de Aparecida, lo reconocen yastudiosos, es el
haber insistido que el ser discipulos misioneros de Jesus es una gpeigace, se decide
y tiene su fundamento en el encuentro con Jesucristo. La fe ldoeammo un hecho
existencial, como una experiencia de encuentro, como un proceso desidmve
permanente. “Concebir asi la fe constituye, afirma Arturo Moseosaoedescubrimiento
categorico de Aparecida, pues supera una idea de fe entendida coitexias doctrinal,
opcién ética, o simple tradicién cultural, como es en gran parte déragatolicismo’®
Afirmacion con amplia implicaciones catequéticas, ya que puedsaecie en América
Latina ha llegado la hora de asumir la l6égica especificammisienera propia de otros
lugares, que se expresa en el convencimiento de que “cristianoesenbage nace”. Lo

®> Arturo MOSCOSO PACHECQ omentario al documento de Apareciéam Roberto TOMICHU (editor)
después de Aparecida ¢qu€dmentarios diversos al Documento Conclusivo de/l&onferencia del
Episcopado Latinoamericano y del Carjberbo divino, Cochabamba 2007, 32-48.



cual, como consecuencia légica, pide revisar en profundidad, a luz edaiencia
milenaria del catecumenado, el modo de hacer cristfanos.

2. Comprension del Contexto

Muchos estudios coinciden que el contexto actual de evangelizacion eel tndado es
misionero. Detras de los términos de renovacion, de conversion pastdealpastoral
misionera como los utilizados por Aparecida, aparece un llamaslonargor parte de la
Iglesia su momento, el de hoy y no otro. Contexto que pide, ya no soltuarzegor la
nueva evangelizacién, sino una pastoral nueva en mision, que se consselyEensa
desde el paradigma derfasion ad gentes.

Hablar de contexto misionero implica hablar de cantidad de novedadedpsnos planos.
Desde el plano religioso, al plano cultural, social, politico stiano. Lo que todo sumado
produce un contexto totalmente nuevo para la evangelizacion. Novedades amies
presentadas en el curso de la historia, lo que lleva a decir que astexto misionero
parecido en mucho al contexto misionero de la Iglesia en los origesrestambién
profundamente diferente y novedoso. Novedad que se traduce en un nuevo pesguntars
sobre Dios, sobre la Iglesia y sobre el cristiani$iNovedad que solicita y urge un nuevo

tipo de presencia en la sociedad y en la ciudad secular, global,rdéoapdaica y pluraf.
Contexto misionero que no es propio y exclusivo de un lugar geografico, de una region o de
un continente. Es comun y abarca todos los actuales contextos sgciatdssiales,
también los latinoamericanos.

El contexto de hoy ha hecho que surjan de modo inusitado una serie de neguatapr
antes no formuladas y dadas por supuestas y superadas. Son togdiaaprmagsioneras Si

se comprende gue no hay mision sin transformacion de la Iglesguras como: ¢ Coémo
hablar de Dios hoy?, ¢ Como ser Iglesia hoy?, ¢ Como hacemasshoy? Preguntas todas
gue tienen que ver con el modo de proponer la fe hoy. Preguntas todesenetie ver

con el como ser Iglesia hoy, en las actuales sociedadesizaolal, plurales, democraticas,
laicas, ya no confesional@®reguntas que invitan a dar por superado de una vez por todas,
también entre nosotros, la situacion de cristiandad, término aplicaflosacontextos y a
otras formas de ser Iglesia, de hablar de Dios y de hadirmis Como dira un estudioso

® A este propésito puede verse Dionisio BOROBI@tecumenado e iniciacién cristiana. Un desafiosplar
Iglesia hoy Centre de Pastoral Litdrgica, Barcelona 2007.

" Sobre estas preguntas pueden verse: Felicisimo TWWEZ DIEZ, Alarmas en la Iglesia, ¢miedo o
esperanza? en UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA - INSTITUDD SUPERIOR DE
PASTORAL, Retos a la Iglesia al comienzo del nuevo milemarbo Divino, Navarra 2001, 125-180; Luis
MALDONADO ARENAS, Propuestas para una reconversion de la Iglesen UNIVERSIDAD
PONTIFICIA DE SALAMANCA - INSTITUTO SUPERIOR DE PABORAL, Retos a la Iglesia al
comienzo del nuevo mileniderbo Divino, Navarra 2001, 181-201

8 Cf Jestis ESPEJAI Evangelio en un cambio de épo¥#rbo Divino, Navarra 1996.

® Uno de los documentos més reconocidos hoy ditea@specto y en relacién con estos temas, esrta @&
la Conferencia Episcopal Francesa a los catélieosudpais del 9 de noviembre de 1996. En ellaplaeg
una comprensiéon de la sociedad actual, los Obidpiceses reconocen el caracter especificamente
misionero de la Iglesia. Este documento puede ¢rarse en Donaciano MARTINEZ — Pelayo GONZALEZ
— José Luis SABORIDO (compiladore®roponer la fe hoy. De lo heredado a lo propueS8al Terrae,
Santander 2005.



latinoamericano Néstor Da Costa: “Este momento muestra quenama historica de ser y

expresarse de la Iglesia catélica en América Latina estaanazi”.*

No puede desconocerse que de alguna u otra manera Aparecida abagduestiones.
Naturalmente no en los términos expuestos. Preguntas, que seguacel plar varios
estudiosos y analistas de la V Conferencia y de su documentdhfinadle retomarse desde
lo dicho y no dicho por Aparecida, pues son preguntas que han de imponeuséyaieic
intento de conversién pastoral en los actuales contextos y sitesaitisioneras’ Pues
son preguntas que surgen de la necesidad de asumir unas nuevas faenas ake hacer
mas acordes a las actuales sociedades laicas, pluralemgrdécas’? No son suficientes
los retoques, ni las reformas, ni las adaptaciones. Se hace itecgsamsar la totalidad del
cristianismo a partir de los nuevos presupuestos, en el contextopdstimodernidad.
“Una traduccion tedrica, practica e institucional, dentro de un drigzde compresion
diferente, que le dé no solo visibilidad social, sino coherencia éleamd...). Est4 en
juego no su identidad tedrica, sino su identidad historica (...).dBsjidego una verdadera
recreacion de la figura histérica del cristianismo, y la oportdnigisica de recrear la
experiencia cristiana a partir de su novedad original”.

La Iglesia hoy, va a subrayar Demetrio Valentino al comentarefda, le queda el reto
“de reencontrar su identidad para posicionarse adecuadamente endaealielad que se
presenta (...) y “rehacer su identificacion con los pueblos de Aanégtina y el Caribe

para seguir siendo significativa que no se siente obligada nsés eatdlica”. Y para

l6gralo, continua, “Aparecida acabd descubriendo que ser discipulosignenos de

Jesucristo no es Unicamente un buen tema para una gran coafesariel recuperar el
meollo del Evangelio de Cristo”. Convirtiéendose asi en una Confergaeiaonduce a la
Iglesia del Continente “a reencontrarse con el Evangelio y la mt&ién”

Este mismo autor afirma: “Encontrar en el tiempe gos toca vivir, en la pluralizacion religiosalay
diversidad, no barreras ni enemigos sino signastappara actualizar su tarea, y la forma de flavacabo,
es un imperativo actual e historico (...) Pero lomfies de cambio son también momentos privilegiadoa p
depurar, reflexionar y dialogar y dar respuestasvas con nuevo talante (...) Repensarse implicaralpara
Iglesia Catdlica una nueva manera de verse y eatseil (Néstor DA COSTATransformaciones en el
campo religioso y desafios para la Iglesia Catédliea AMERINDIA, Tejiendo Redes de vida y esperanza.
Cristianismo, sociedad y profecia en América Latirel Caribe Amerindia, Bogota 2006, 253-263).
1 A este respecto puede verse Miguel MIRAND¥parecida: una mirada desde la experiencia cristian
laica latinoamericanaen Roberto TOMICHA (editor)Y después de Aparecida, ¢,qué? Comentarios diversos
al Documento Conclusivo de la V Conferencia dekEmpado Latinoamericano y del Carjbéerbo Divino,
Cochabamba 2007, 137-194; Pablo RICHARJ3era posible construir ahora otro modelo de Igiesien
AMERINDIA, Aparecida, renacer de una esperangandacion Amerindia — Indo American Press seyvice
Bogota 2007, 93-98.
12 Cf Medadard HEHL¢A dénde va la Iglesia? Un diagnostico de nuesempo,Sal Terrae, Santander
1997; Juan Antonio ESTRADAI cristianismo en una sociedad laica. Cuarentasfiespués del Vaticano
I, Desclée de Brouwer, Bilbao 2006.
13 Ccarlos PALACIO,O cristianismo na America Latina. Discernir o prage para preparar o futuroen
“Perspectiva Teologica” 99 (2004) 173-1991.

D. Demetrio VALENTINI, Aparecida, valores y limiteen AMERINDIA, Aparecida, renacer de una
esperanzaFundacion Amerindia — Indo American Press senBagota 2007, 13-21



2.1. Novedad del contexto en cuanto a lo religioso

Como en muchas otras ocasiones se parte del contexto. “La urdenoia pastoral nueva
en mision necesita dirigir una mirada teoldgica al contexto quesenuestra global y
pluralista”.'® Contexto abordado por Aparecida en su primera parte del documehtalfina
recuperar la metodologia del ver, juzgar, actuar. Si bien, com@darecida, no son las
circunstancias dramaticas de la vida, ni los desafios de ladad¢ini las tareas que
debemos emprender, lo que define a la Iglesia (DA 14), la Iglepaede dejar de mirar
la realidad, ni puede vivir de espaldas a ella. La realidad, haaipslatr en profundidad a
los discipulos misioneros de Jesucristo.

Aspecto integrador de la mirada creyente de Aparecida salmemalidad es el conocido
fendmeno de la globalizacion. No lo define, pero atinadamente afirmesaure“fenomeno
humano que trae consecuencias para toda la vida social, impactamiddtuta, la
economia, la politica, las ciencias, la educaciéon, el deporte, fas, ar también,
naturalmente la religion”(DA 35)'°

En el campo de lo religiosd! el estudioso espafiol Mardones habla de una triple
transformacion, comunes a Europa y América Latina, asi exigiamaa particularidades y
especificidades. Sefiala tres cambios de estado en lo religdeo:monopolio
cosmovisional (estado tradicional), a la pérdida del monopolio cosmovjsaciaapérdida

del monopolio religiosd® Ultimo estado, el de hoy, caracterizado por el pluralismo
religioso, cosmovisional y cultural. Con el enfrentamiento entreetenas como la
laicidad y el laicismo, la valoracion de las diferencias yeggaoion, la convivencia y la
tolerancia y el resurgimiento de violencias incluso de orden astigientre el sano
pluralismo y el relativismo. Con el resurgimiento de fanatismogegiismos,
fundamentalismos, sectarismos, autoritarismos.

!5 Cf Roberto CALVO PEREZHacia una pastoral nueva en misidvipnte Carmelo, Burgos 2004, 27.

Sobre la globalizacién puede verse: CELABIpbalizacion y nueva evangelizacion en Américanaay el
Caribe. Reflexiones del CELAM 1999 — 20B8gota D.C. 2003; CELAMPIlan Global 2003 — 200Hacia
una lIglesia casa y escuela de comunion y de safiddr en un mundo globalizado. Humanizar la
globalizacion y globalizar la solidaridagdCELAM, Bogota 2003.
' Durante mucho tiempo para la comprensién de lofipdos cambios en el mundo de lo sagrado y de las
religiones, se utilizé el paradigma de la secuganiiazn. Hecho que motivo a que muchos llegaran depiela
desaparicién de la religién. Algo que hoy dia, @rsurgimiento de nuevas formas de expresiéon de la
religiosidad, aparece descartado. Por lo cual easpi que es mejor comprender estos cambios desde el
paradigma que afirma la metamorfosis de lo relmi&n que por ello se niegue la influencia depla@xesos
de secularizacion de las sociedades modernas,opocuales ellas pueden caracterizarse hoy dia como
sociedades laicas, plurales y democraticas. Unsepc@éa acorde a estos tiempos, requiere por parta d
Iglesia una postura diversa frente a la seculadmadNi un no rotundo, ni un si acritico parecen lse
respuesta adecuada. En la que también cabe laefitecly asumida distincién entre secularizacion y
secularismo. Y en la que hay que reconocer tamipignla secularizacién hoy “es piedra de toque [zra
religiones”. Porque su no aceptacion de lo sedatapuede convertir en supersticiones. Siempreandw se
entienda por “secularizad” la aceptacion plenaayduila de la autonomia del mundo, en el que D@s n
interviene como una causa mas del orden de las gosa el que la hip6tesis Dios, aunque no sedsurdo,
tampoco es ningun recurso obligado para los estadidel mundo”. (Cf. José GONZALEZ FAUGalidad
cristiana. Identidad y crisis del cristianism®al Terrae, Santander 2006, 306)
18 Cf José Maria MARDONES,a transformacion de la religién. Cambio de lo sagp y cristianismoPPC,
Madrid 2005.



Momento en el cual la religion también se convierte en un objetoodsumo y de

mercado. En donde se pone demasiado énfasis a lo emotivo, psicolégaymeytieo de lo

religioso. La religiébn ahora aparece mas relacionada coméiicasgue con la ética. Con el
crecimiento de la indiferencia religiosa, de una religiosidadsdify hasta magica y
supersticiosa, hasta el punto de hablar de religién sin Diosct€azado por la presencia
de lo sagrado en los lugares mas insélitos de la sociedad, acarbnisecuente
desinstitucionalizacién y privatizacion de lo religioso. El aumentiogienovimientos neo

pentecostales y carismaticos. Y, como colofén, la profunda crisisademision del

cristianismo.

Situacion que plantea a su vez una serie de novedosos e impredeesidms.
Fundamental y de base, el desafio de la credibilidad, plausibilidatignalidad del
cristianismo. Es el mismo hecho cristiano, la posibilidad de un Dicomed y de una
Revelacion historica, la que es puesta en duda en el contegios@ly cultural de hoy. En
donde surge igualmente la pregunta por la validez y la identidda mision cristiana.
Dado el contexto de pluralismo religioso, aparece también elioegaformar identidades
cristianas abiertas y flexibles. Surge también la preguntéapureva forma de presencia
social del cristianismo, debido a una nueva forma de ser Iglesia sin medio cohfesiona

A nuevas situaciones, a nuevas preguntas, nuevas tareas tamhi@orsenide cara a una
nueva pastoral en mision: “No queda mas remedio que aceptar unag@emndin de lo
sagrado en tres estadios fluctuantes entre si: avance de kEnai@reomo indiferencia,
vision existencial postcristiana y efervescencia del pagani$oun ello manifiesta una
novedad que deberia conducir a una pastoral nueva que asuma unos dedtagtgscion
donde se armonizan varios elementos: el discernimiento, para assgler la mirada de
Dios la situacion sin encerrarse en los propios muros institucipmaléiexibilidad, para
saber cambiar y adaptarse desde la mision permanente de ofrecer larsallas personas
de hoy; la creatividad, a fin de significar con novedad lo que esdadtiana a nuestros
contemporaneos; y la tradicion-parresia , evitando la perdida de la jteptidad™® En
términos de Aparecida, lo anterior significa “mirar la @edi con mas humildad, sabiendo
que ella es mas grande y compleja que las simplificacioresjuwe soliamos verla en un
pasado aun no demasiado lejano” (DA 36)

El reto del pluralismo socio-cultural y religioso ofrece la apudad para que la fe
cristiana sea una opcidn consciente, personal y libre. Se recupera,iéfirquaca algunos
suena extrema, el principio personalista y de libertad del acto de fe perdédoristiandad

y suplantado por la verdad objetiva y por la conveniencia de unaeiglarr en el Estado
o religién del Estado y por el interés por el nUmero que prevaleoié fa autenticidad de

19 Roberto Calvo PEREZHacia una pastoral nueva en misidMonte Carmelo, Burgos 20092-93. El
paganismo o neopaganismo, como una de las castic&si del retorno de lo religioso, es una de las
caracteristicas de novedad que méas preocupan estodiosos. Pues es considerado como una apertura
diversa al cristianismo y a la increencia. Se ifieatcomo un regreso al mundo de lo precristiandoe
religioso. Tienen un caracter de religion naturah dinte esotérico y oculto. Adopta también formas
fundamentalistas y politeistas, tanto de valoregaacen la comprension de la divinidad. Es pagangysor
rompe con la tradicién judio y cristiana. Divinianatural: la tierra, el cosmos, la raza, la patel poder.

Dios es reemplazado por la fuerza, por la enenggaogienta el universo. Son formas de religiosigiael caen
facilmente en la Idgica del mercado y del consuf@6 Eloy Bueno DE LA FUENTEL a dignidad de creer,
BAC, Madrid 2005, 33-60).



los motivos individuales?® Como sefialan algunos estudiosos del catecumenado: “con las
facilidades de la época constantiniana y posterior, la calidad aget&o en beneficio de
la cantidad (...) con el agravante de la perdida de motivos serios para la conrsion”

De cara a las nuevas sensibilidades religiosas, la pastocakitae redescubrir la
originalidad de la fe cristiana, como un don destinado a creceonkxto plural permite
concebir la fe como un acto libre. También, volver a entender el bautismo un don y
no como un deber ciudadano. A no identificar de modo simple ciudadano ca@maristi

concebir la fe como un acto de adhesion libre y personal, que no ragsnm que

privatizacion de la religion.

La Iglesia ha de asumir un modo nuevo de anunciar la fe; modo nuevo dpeiglento
del episcopado francés resume en la formdéal®d heredado a lo propuestd.a fe ya no
se transmite de formar casi automatica. Hoy dia se hac# difinprobar el adagio segun
el cual no se nace cristiano, sino que se hace. “Los recursodadiégpo que una poblacion
mayoritariamente catélica demandaba, y que se concretaba en autmmatismos
generalmente admitidos, deben ya ser puestos como objeto de unel@eceste modo,
la llamada pastoral ordinaria, vivida a menudo como una pastoral @eodpda, debe
transformarse también, cada vez mas, en una pastoral de la ppdpuksEn estas nuevas
condiciones, sin dejar de ser los beneficiarios de la herenciaideec hemos de
transformarnos en proponedores de la fe”.

Todo ello explica el interés actual en campo de la pedagomj@salpor la conversion, el
primer anuncio, el Kerigma, el catecumenado, la iniciacion cratiba conversion es
considerada, junto con la fragilidad de las comunidades, una de las piedogue de toda
nuestra accion pastoral. Pues los fracasos pastorales, tienarerqoaicho con el no
edificar sobre la conversion. La conversion es la raiz sin la@ias los demas esfuerzos
resultan artificiale$?

Aparecida, es sensible a esta realidad. Concibe la fe maistamo experiencia del
encuentro, ya no mas como un asunto de tradicion cultural, ni producto eeclusva y
Gnica mirada catdlica sobre la vida y la cultura. “Constatalaséfi Libanio, que por ese
camino no se conserva la fe catdlica. Apunta, de modo positivo, a un rareuwcEl
camino de la experiencia personal del encuentro con Jesu€fisto”.

La Iglesia, en este nuevo camino, dirA Aparecida, debe refousdrocejes: a) la
experiencia religiosa que favorezca el encuentro con Cristo quee dlda conversion
personal y al cambio de vida, b) la experiencia comunitaria, dondamiandad sea en
verdad origen, lugar y meta de la catequesis, y lugareod@adraternal, c) la formacién
biblico y doctrinal, necesaria para la madurez en la fe; gl dpmpromiso misionero de

20 Cf Juan M. LABOA GALLEGO,Una lIglesia de comunién entre libertad e intolerianen Fernando
SEBASTIAN — Olegario G. DE CARDENAL (editoresDa fe en Dios, factor de paz o de violen&an
Pablo, Madrid 2003, 179-209.

2L André LAURENTIN — Michel DUJARIEREI catecumenado. Fuentes neotestamentarias y peas$s La
reforma del Vaticano ]IGrafite ediciones, Bilbao 2002, 208.

2Cf Ibid 105.128.

3 J.B.LIBANIO, Pluralismo cultural y pluralismo rglbso, en AMERINDIA Aparecida, renacer de una
esperanzaFundacion Amerindia — Indo American Press senBagota 2007, 79-84.



toda la comunidad (DA 226). Aparecida deja claro, que asi como lo gdermna
experiencial y lo existencial son basicos en la experiencadentro con Cristo y para el
inicio, desarrollo y maduracion de la fe cristiana, lo comunitarnabtén lo es. Habria que
combinar sapiencialmente ambas dimensiones. Como subraya de nuevibahlo, Lla
experiencia pastoral ha mostrado que por la via autoritaria de mantzsn de
obligaciones pesadas y forzadas, ya no se avanza. Una Iglesiaamt ella misma, en la
parte institucional, no tiene futuro. EI camino se abre por la via denhunidad de base,
donde las personas viven la fe ayudandose mutuamente (...) Traduciendsis gralairas:
una lIglesia como red de comunidades de base tiene mas oportunidespoleder al
pluralismo, porque las personas viven en su interior la dimension persmralpitaria. Y
las comunidades de base, articuladas entre si, brindan la cwiaistecesaria para ser
Iglesia en términos de catolicidad”. La catequesis ya no puedariema ensefiar. Debe
crear lazos existenciales y comunitarios. Por lo que hoy ex maplar de iniciacion que
de transmisién. Razon de mas para comprender lo dicho por el DoeGenmeral para la
catequesis, cuando la entiende “como noviciado de la vida cristiana”

Aparecida habla ademas, en su comprension de la fe cristiana, dsoprde itinerario
formativo. El cual hunde sus raices en la naturaleza dindmieapgesona y en el proceso
dindmico de la fe, como un don destinado a crecer, poniéndose en consonaralia con
Directorio General para la Catequesis (DGC 53-57). Procesosoquacempafiados de
modo multiple y diverso (DA 281), por las distintas etapas del goode evangelizacion
(misionera, catecumenal y misionera). Etapas en la que ApadEstica cinco aspectos
fundamentales, que aparecen de diversa manera en cada etapaidel, pero que se
compenetran intimamente y se alimentan entre si: el emouenh Jesucristo, la
conversion, el discipulado, la comunién y la mision (DA 278).

Se puede decir que Aparecida puede llevar a la Iglesia del curtensuperar un supuesto
con el cual se ha trabajado hasta ahora y que impide que la pastralténticamente
misionera: el dar por supuesta la conversiéon. A asumir lo ya pedidorearsento por el
Directorio General para la Catequesis: “Hoy la catequkie ser vista, ante todo, como
la consecuencia de un anuncio misionero eficaz” (DGC 276). Pues,d'sidotir de la
conversion, contando con la actitud interior de “el que crea”, lajwetes propiamente
dicha podra desarrollar su tarea de educacion en la fe” (DGC 62)

2.2 Novedades de la sociedad laica, secular y democratica.

Es muy diferente el estado y el estatuto de la religién esagiadad tradicional al de una
sociedad laica. Las sociedades tradicionales se caracterizahpu@sto hegemaonico de la
religion. El ciudadano es globalmente religioso. La refereacizios viene dada por la
cultura. La fe personal se apoya en el contexto. Ser catdlico y ciudadamnimerfacetas de
la misma dinamica. Estan fusionadas la identidad ciudadana ipselidReligion y cultura
son convergentes. La Iglesia vivia protegida y favorecida por ladsdcieel Estado. La
Iglesia avalaba el orden social, politico y cultural, en cuanto que séaréitihamente a la
voluntad divina, y, a su vez, el modelo de sociedad y en concreto la camcedpcEstado
servia de inspiracion y de apoyo a la Iglesia misma.



El Estado laico relega la religion a la sociedad civil. féligion ya no es mas que religion,
vuelve a ser religion y solo religiéon”. La religion pierde corepetas en la sociedad. Se
reconoce y se respeta la autonomia de lo profano: del Estado, da kowial, de la vida
politica, de la economia, del saber, de las instituciones. Retrocpadg vigencia el
cristianismo sociologico. “Lo nuevo de este planteamiento religiofitico fue la pérdida
de referencia total de la sociedad y de la persona a Dimesd&a de ser el referente global
en funcion del cual se articula toda la sociedad. Surge un mundors@cafano, con
tareas y funciones que tienen una especificidad y entidades srapimnargen de la
referencia religiosa. La religion se refugia en el amtdtda conciencia personal, sin que
haya una identificacion entre ciudadania y religiosiddd”.

No se trata necesariamente de un rechazo a la religion, sirestgudeja de configurar la
vida social de los ordenamientos legales, politicos y sociocultutzlegligion pasa a ser
una cosmovision personal, que solo afecta a un grupo de la poblacion.

El nucleo de esta nueva cultura es la ciencia y la técnicemoaichas ocasiones toman
distancia de oposicion y de negacion radical de lo religioso. Sugesfiende una moral
laica y racional, avalada por el discurso argumentativo. Surge wo tipe de sociedad,
no solo secularizado y de mentalidad profana y laica, sino tamp@sicfistiana”, en
cuanto que viene después de una época de cristiandad que habia marcaddefimtio
social. La novedad de esta mentalidad postcristiana, que sumadaaekncia y al
neopaganismo caracterizan el hecho religioso hoy, consiste ernr atgmastianismo solo
sus valores filosoficos, psicoldgicos, éticos y estéticos. Rediad asstianismo a una
practica, a un modo de vida. Por lo que se habla que “el cristiaeisraoreligion de la
salida de la religion”, superando todas las dependencias que produtmildmente las
gue evitan el progreso y el avance de la ciencia y t#emodernas. Lo postcristiano, al
igual que lo neopagano, rechazan el fundamento del cristianismoctel de ser una
revelacion en la historia. De ahi la necesidad actual de volwestrar la dignidad del
creer, su razonabilidad propia, su credibilidad y plausibilidad. Lo ao#bhién plantea en
términos nuevos las cuestiones fe — razén, fe — ciencia y fe céftura.

Este nuevo contexto pide a la Iglesia redefinir sus funcionessartikedad secular y laica.
“Los nuevos retos pasan por asumir la secularidad de la sociedadligaea los cristianos
a vivir de acuerdo con sus valores e intentar configurar ddsddad formas de vida y de
convivencia, pero sin poder recurrir ya a Dios, a la Iglesia poder politico para
imponerlos en la sociedad (...) La laicidad deja espacio a la dibreacion de los
cristianos, pero éstos tienen que actuar en la vida publica como ciadadao s6lo como
miembros de una confesién religiosa particular. Se pueden cfiditaas de vida, valores
sociales y leyes con las que no se esté de acuerdo, pero ypositde referirse a Dios 0
denunciarlas como pecado, para legitimar la critica. Haceuiaétaética sin teologia, que
pueda argumentar con criterios racionales y culturales que sermesibles y plausibles

24 Juan Antonio ESTRADAEI cristianismo en una sociedad laica. Cuarenta sattespués del Concilio
Vaticano Il,Desclée de Brouwer, Bilbao 2006, 121-122.
%5 Cf. Eloy Bueno DE LA FUENTH,a dignidad de creeBAC, Madrid 2005,61-78.



por todos los ciudadanos®® Esto exige un cristianismo ilustrado, respetuoso con la
autonomia de la razén moral y capaz de validar las proposiciongézsnassen los foros
seculares en medio de las ldgicas del debate y de la argumerftacion.

Como positivo del momento hay que resaltar una mayor personalizdeida fe respecto
del cristianismo sociolégico; una mayor libertad de una Iglesiarsithegios respecto del
Estado y las instancias politicas; la posibilidad de ejencgrapel profético y critico en la
sociedad, porque se ha perdido poder sociolégico y ya no hay que defermeintentses
institucionales; concientizar a los laicos de sus responsabiligademnales y pastorales y
asumir la libertad religiosa como un bien y rechazar los fundahsemba religiosos y
politicos del pasadé®

La Iglesia, si comprende que su mision no es lograr una sociedaallockéstiana, sino el
formar cristianos que viven su fe en la Iglesia para el mwasione la laicidad del mundo
como criterio de su pastoral. Lo cual conduce a superar el enfienta Iglesia — mundo,
ya no se esta frente a él, ni contra él, sino en él. Se comprendejar la llamada de
Aparecida desde su preparacion: “Ser discipulos misioneros deistesp@ra que nuestros
pueblos, en El, tengan vida, nos lleva a asumir evangélicameptalg th perspectiva del
Reino de las tareas prioritarias que contribuyen a la dignicate todo ser humano, y a
trabajar junto con los demas ciudadanos e instituciones en bien del ser humano” (384).

No es esta para nada una mirada reductora de la Evangelizaaidénglvido de todas sus
dimensiones. Es mas bien asumir la realidad de nuestros pueblgsd®lg Iglesia hoy.

Es comprender que la situacion de la Iglesia ya no es masstiendad, y que la labor
evangelizadora debe pensarse ya no tanto a partir de una sdoeaa&tla cristiana, sino

%6 Juan Antonio ESTRADAEI cristianismo en una sociedad lai¢81-133. Este tema, el de la participacion
de las Iglesias y de las religiones en la éticd por medio de argumentos, es tratado muy profedinente
por Adela Cortina, quien se pregunta acertadamgmbeden ser ciudadanos los creyentes? Y en dorae va
insistir que las religiones monoteistas tienen dgjar de informar sobre lo que se debe hacer ¢ depen
comenzar a dialogar, a dar argumentos. (Cf AdelRTNA, Etica civil y religion, PPCMadrid 2002).

%" Con la desaparicién paulatina de la cristiandadry € auge de los actuales estados modernos @urale
democréticos y laicos, aparece con mayor intensiged pregunta para la Iglesia. La que tiene queswer
presencia hoy en esta sociedad que algunos llardaliaay que en el fondo implica comprender
teolégicamente la relacion Iglesia-mundo. Un estdé Casiano Floristan permite la comprensiorohicst

del problema relacion Iglesia-mundo (sociedad)] ynedo de asumirlo en la actualidad. Distingue @uat
situaciones a lo largo de la historia: la Iglesimed mundo (cristianismo de los origenes); el muadda
Iglesia (época de cristiandad), Iglesia y mundea@milicto (llustracion, revolucion francesa y maoddad);
Iglesia y mundo, instituciones separadas y en galén la cuarta situacion, la que se pide hoy, fuenida

de manera profética por el Concilio Vaticano Il.(@ete del presupuesto biblico de que Jesis n@peoia
destruccion del mundo ni su conquista, sino laradtitva de un mensaje fraterno a partir de la patad de
Dios. Ni el mundo es perversién, ni debe ser idathd. Hay que amar el mundo — descubriendo sus
deficiencias — encarnarse en él y servirlo con stespetola religion en la sociedad laica y democratica ha
de situarse en la sociedad civil. Aceptando losqipios de los Estados democraticos, laico, parfalentes

de encuentro y cooperacion, la religion ya no ssgmta ni contrapoder o como actor institucioreté al
estado, en el sentido que no le debe interesaspatd del poder politico. La religién no se siyzaen el
nivel del espacio politico, sino que se colocaaesdciedad civil, en el &mbito del libre asociaidom de los
ciudadanos fuera del marco estatal y sin preteasigie monopolio. (C€asiano FLORISTANPresencia
publica de la Iglesia en la sociedaely Antonio AVILA (editor),El grito de los excluidos. Seguimiento de
Jesus y teologia. Homenaje a Julio Lois Fernangeiprial Verbo Divino, Navarra 2006, 361-373).

8 Cf Eloy Bueno DE LA FUENTELa dignidad de creet35.



la de unos cristianos en la sociedad, en medio de muchos otros, al tadohdes otros, en
Su gran mayoria pobres y excluidos. Por eso Aparecida, invitégkessa a asumir como
paradigma de su ser y accion tanto la “lglesia samarite2), €omo las primitivas
comunidades cristianas (369).

No es reductora, porque, como lo sefiala Aparecida, el mejorisave vida digna para
todos que presta a la Iglesia, es el anuncio de Jesucristo (14). Asunrea comprension
de la Iglesia propia del Vaticano IlI, particularmente de G.&:rflision del anuncio de la
Buena Nueva de Jesucristo tiene una destinacion universal. Su mandatalae abraza
todas las dimensiones de la existencia, todas las personas, todmsbiesntes de la
convivencia y de todos los pueblos. Nada de lo humano le puede resulio exia
Iglesia sabe, por revelacién de Dios y por la experiencia humaaafelegue Jesucristo es
la respuesta total, sobreabundante y satisfactoria a lasnpasdhumanas sobre la verdad,
el sentido de la vida y de la realidad, la felicidad, la justicia y laz®lliSon las inquietudes
las estan arraigadas en el corazén de toda persona y que ldteméas humano de la
cultura de los pueblos. Por eso, todo signo auténtico de verdad, bien y leelldza
aventura humana viene de Dios y clama por Dios” (380). Se compreindaaaaueva
relacion Iglesia — mundo: la Iglesia hace parte del mundo, es& ®mndo, sirve al
mundo. Lo que hace que las actitudes fundamentales que mejor defimdglesia hoy
sean el servicio, el dialogo y la solidaridad.

2.3 Novedades en la transmision de la fe

En América Latina, como en contextos mas secularizados, es cadmasge dificil
evangelizar a través de las estructuras, cultura y fanilés bien esos canales son
paganos. “La Iglesia encuentra cada vez mas puntos de parangongiesidaprimitiva,
en una situacién de diaspora frente a un mundo paganiZad@ealidad que de alguna u
otra manera ha venido siendo tratada con énfasis y perspatifer@ntes en las distintas
Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano, en las utppayas la
Conferencia de Aparecida: “Los cambios culturales dificultamalasmision de la fe por
parte de la familia y de la sociedad” (DA 100). Para la,aiaha situacion hace parte de
un problema social y cultural mas grande relacionados con leslidifies relacionadas con
todo el proceso de socializacion: “Nuestras tradiciones cudtiga no se transmiten de
una generacion a otra con la misma fluidez que en el pasado. Ella, afeluso, a ese
nacleo mas profundo de cada cultura, constituido por la experienci@asaligjue resulta
ahora igualmente dificil de transmitir a través de la educagidie la belleza de las
expresiones culturales, alcanzando aun a la misma familia que Juganale dialogo y de
solidaridad intergeneracional, habia sido uno de los vehiculos mas immortenta
transmision de la fe” (DA 39

# Jests Andrés VELAReiniciacion cristiana, respuesta a un bautismo cistbgico”, Universidad
Javeriana, Bogota 1984.

%0 Autores como Giancarlo collet, exponen los motigdeda crisis de la transmision religiosa en laiestad
de hoy. Para este estudioso, son los siguientéssa@)aricién en occidente de la religiosidad tradad; b)
situacién multireligiosa y multicultural; c) perdidie plausibilidad de la vida eclesial; d) impdglad de una
socializacién en medio cristiano; e)rechazo deidiales de caracter normativo constructivo; f) esfo de
reflexion constante por parte del sujeto para comstu identidad personal plena (citado por H&wiroitte



A ello se suma el apego de la parroquia a la pastoral ratinaoico comunitaria y
misionera, de la cristiandad. La parroquia, en medio de los llamaduslos de Aparecida
a su renovacion desde la mision (DA172- 173), se sigue comprendiendo como
“conglomerado social, como institucién territorial, centrada erditaension cultual,
uniformadora desde una vision tradicional, y centrada en el ¢festa frase, que algunos
pueden pensar que solo cabe en la realidad espafiola, contexto en eldigteafaeinterior
de un congreso sobre la parroquia, refleja también la realidad deafdesjuias del
continente. Aparecida lo dice a su manera, al referirse de nxpticite a la parroquia
urbana, la de las grandes ciudades: “se notan actitudes de i pastoral urbana,
tendencias a encerrarse en los métodos antiguos y de tomatituthde defensa ante la
nueva cultura, de sentimientos de impotencia ante las grandedatifesutie las ciudades”
(DA 513). Afirma algo parecido a lo dicho sobre la parroquia enoloquio espafiol,
cuando al referirse en la primera parte a las sombras deifen &evangelizadora de la
Iglesia, subraya: “Percibimos una evangelizacion con poco ardior yuevos metodos y
expresiones, un énfasis en el ritualismo sin el conveniente itinerario formaseajdddo
otras tareas pastorales” (DA 100, c).

Desde tiempo atrds, distintos estudios ya se referian alctespEn este contexto la
transmision de la fe no resulta facil, pues los ambientes wadles (familia, escuela,
parroquia) han perdido fuerza en la transmisién de los valores humenstsayos. Razon

por la cual, la transmision en la fe ha de asumir una légica nuevse Nuede seguir con
actitudes y planteamientos propios de otro tiempo. En el mundo occidergal pueede

continuar evangelizando como si todavia estuviéesemos en una socistladagrusando
procedimientos de transmisién de la fe que eran validos sobre todo #a sgciedad. El

contexto social y cultural de la transmisién de la fe ha catohpaofundamente (mundo
secularizado, pluralista, descristianizado, indiferente...). Sedeatmn contexto misionero
sustancialmente nuevo para la evangelizacin”.

En donde incluso la Iglesia empieza a encontrar grandes dificufiade$a transmision de
la fe a los bautizados, ya no solo a los indiferentes o poco intesesadya dificultad
mayor es llegar a los jévenes, a las nuevas generacidr@smo dira Raul Berzosa, nos
encontramos en una nueva época, que no es ni la Iglesia primitilea,cristiandad.
Estamos en una sociedad postcristiana (abierta, plural, sealddsiea la que existe una
clara disociacién entre la comunicacién del cristianismo (o tigiemde la fe) a las
nuevas generaciones y el proceso de socializacion (o de inserdaih Sschace necesario
reconocer, dird, el hecho de que “la crisis de transmision deséaifescribe en el marco de
una crisis mas amplia y profunda: el de la transmision de vajor@smportamientos

en la introduccion de un libro dirigido por él: HeDERROITTE (director),15 nuevos caminos para la
catequesisSal Terrae, Santander 2008)

%1 Jestis SASTRE GARCIAJacimiento, desarrollo y evolucion de la parroqyide sus acciones pastorales
en UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA — INSTITUTOSUPERIOR DE PASTORALA
vueltas con la parroquia: balances y perspectjwasrbo Divino, Navarra 2008, 17-64.

% Joseph GEVAERTPrimera evangelizacionCCS, Madrid 1992, 9. También puede verse Valenin D
PABLO, Hacia una nueva evangelizacién. Perspectiva pateraCENTRO SALESIANO DE PASTORAL
JUVENIL, Pastoral de hoy para mafiana. Nuevas perspectivata gestoral con jovene€;CS, Madrid
1993, 99-109.

3 Cf Juan Martin VELASCOL a transmisién de la fe en la sociedad contempaaBal Terrae, Santander
2002.



sociales en una cultura y en una sociedad que cambia y muta asssimbres casi de

forma neurética”*

Una de las mayores novedades de este contexto consiste en queataside la accion
misionera son también los bautizados, y de toda edad. Por eso sernai#a tde mundo
neopagano compuesto por cristianos bautizados que viven un cristianismoode tip
sociologico, o de un mundo cristiano con expresiones religiosas ambiglig®r(rde
costumbres sin una verdadera adhesion de fe), o de un mundo dominado por otras
religiones. Mundo neopagano formado por cristianos “indiferentes”,ndsjay “no
practicantes”. En fin, de cristianos con una fe (si a eso se ke pllemar fe) sin
consecuencias en la vida, que solamente mantiene algunas iaefefsociologicas” de
pertenencia hacia la Iglesia institucion. Una de las novedadetedsoatexto es que “hoy

no se trata de evangelizar el nombre de Cristo a paganos, quecanoken, sino de
evangelizar a cristianos que saben su nombre pero a los cualesctde es también

desconocido”®

La crisis de socializacion cristiana o de transmision de fpgde un replanteamiento radical
del proceso mismo de la transmision religiosa. “El punto algidoeestiejar una forma de
evangelizacion que cuadraba bien para una sociedad cristiana, y reempreolder a una
actitud de evangelizacion misionera, que ciertamente forma garte tradicion mas
antigua de la Iglesia (...) El problema no es, por tanto, organizasfuereo cuantitativo
de evangelizacion (usando los esquemas tradicionales de laisiansde la fe en una
sociedad cristiana). Es, mas bien, el problema de un planteamieinto @istfuncion de la
particular situacion misionera con que se tropieza: la lineaaahtda transmision de la fe,
concediendo incluso mayor espacio e importancia a la primera evangeliZacion”

"Pero la pregunta tal vez pueda plantearse en otros términogollecién de la cultura
occidental ha hecho imposible una forma determinada de compyeresgizar la tradicion

y la transmision de la fe que, aunque haya estado vigente durante nencho, o se
identifica ni con la tradicion cristiana, sin mas, ni con la formas auténtica de
transmision de la fe. En ese caso, la actual situacion de egtria exigiendo de los
cristianos una renovacion de la comprension y realizacién dentartision de la fe que, al
precio de romper con modelos heredados que han estado vigentes durante emyho ti
aseguraria su futuro, aunque bajo formas notablemente diferentdsvgz,ttodavia no
claramente previsibles. De hecho, ya hemos notado que lo que los datos ofrecen, anas que |
quiebra de la transmisién, es una pluralidad de formas nuevas deigrdnsgue producen
una pluralidad de formas de recepcion que origina formas notablemeisigasade ser
cristianos entre los destinatarios de la transmisibiformas nuevas y plurales que son
respetuosas del proceso de secularizacion y de la personalizatliertgd que debe
caracterizar el acto de fe. En términos de Aparecida, se requia formacion respetuosa
de los procesos: “Llegar a la estatura de la vida nueva en ,Ciisotificandose
profundamente con El y su misién, es un camino largo, que requierearitiser

% Raul BERZOSA Transmitir la fe en un nuevo siglo. Retos y promeDesclee de Brouwer, Bilbao,
2006.

% Jesus Andrés VELAReiniciacion cristiang0.66.

% Joseph GEVAERTRrimera evangelizacion0-11.

37 Juan Martin VELASCOl,a transmision de la f67.



diversificados respetuosos de los procesos personales y de los comositarios,
continuos y graduales” (DA 281).

Las expuestas no son posiciones contrarias. Apuntan mas bien eméliméa. Subrayan,
cada una a su manera, la necesidad de asumir como paradigaevdedelizacion hoy la
“mision ad gentes”, ya que se tiene en cuenta tanto el contexto misionero, como la
libertad que ha de acompanar la respuesta de fe, lo que conduceeetpprgraduales,
diversos y plurales, superando la uniformidad y rigidez actual.i®osscque muestran la
importancia que han de asumir hoy dia acciones especificamisiiearas como las de la
primera evangelizacion, el primer anuncio, el catecumenado y la iditiedstiana.

La Iglesia, sefiala Wolfgang GRUENparece incapaz de dar una respuesta adecuada a
dicha problematica. Como se encuentra apegada a unos modos deesbacer] vive
aferrada a la época de cristiandad, con el temor de afrontémasi® presente, el mundo
de hoy. Aduce que la epistemologia cartesiana de organizary yemseer la pastoral no
ha sido superada, lo que hace dificil asumir los paradigmas epigtgcos de la
complejidad, de la incertidumbre, de la flexibilidad. Una Iglesia sjgee apegada a
epistemologias que comprenden el universo de modo estético, que se draguaeticas
educativas autoritarias, dogmaticas, paralizantes e infantédzaQue no tienen en cuenta
para nada los profundos cambios en lo religioso y en lo epistemolégitinid> que piden
pasar de una cultura de la transmision a una cultura hermen@uecaxigen una nueva
manera de abordar las mediaciones de cultivo de lo religioso haguMir que esto es
mucho méas que nuevas practicas, que nuevos métddos.

Es un nuevo modo de pensar, un nuevo estilo de vida. Pues se asume el r&do die lpa
“heredado a lo propuesto”, en donde se comprende que el cristianisadraosmite de
modo automatico sin intervencion directa de los destinatarios; qtiarwisio se nace, se
hace. Se pide un replanteamiento radical del proceso mismordedmision religiosa, al
precio de romper modelos heredados del pasado y que aun se mantieners yigente
estacionarios. Modelos que sean respetuosos de las situaci@uldedad de la situacion,
de su pluralidad y laicidad, y también de la peculiaridad deldeta fe, sobre todo del
acto de creer como opcidn en la libertad, como respuesta libréaaado, a un don; de la
razonabilidad de la fe. Lo que la cultura transmite hoy dia no ediatamente la fe, sino
la libertad religiosa. La religion mas que ninguna otra cosarparé al mundo de la libre
eleccion, y desde esta conciencia se ha de evangelizit hoy.

Wolfgang GRUEN,Novos sinais dos tempos para o cultivo daefé,"Perspectiva teoldgica” 36 (2004)
379-406
%9 «;Qué significa, pues, evangelizar en este comtexitural en el que domina la indecision? ¢Cémo
evangelizar apostando por la libertad y creyendoagta libertad que se nos da no es una desgsagiajna
oportunidad para la fe? ¢ Cémo en nombre del Evangelnerse realmente al servicio de la libertdidiosa
de nuestros contemporaneos? Podriamos indicar absnges orientaciones. Ante todo, respeto a la
inteligencia (...) Apelar a la inteligencia, dirigiraeella subrayando las razones que pueden corallgife
(...) En segundo lugar, manifestar una cordialidadmddcional (...) Finalmente, respetar el camino ded ot
(...) Hay un modo de hablar de la fe presentandolaocombloque compacto, perfectamente acabado, de “lo
tomas o lo dejas”. Cuando esto ocurre, lo que sere@es atraer al otro hacia uno mismo para que se
convierta y crea como nosotros (...) La evangelizas®ooncibe como una conquista. Hay, por el caafrar
otro modo de hablar de la fe que lo que buscaresiego, abrir un espacio de libre apropiacion,dgeseo de



En esta situacidon, no es que haya desaparecido la transmisioredsddé transformado.
Una transmision que ha de operar por cauces propios, independientes de dotigune
generalmente en los procesos de socializacion y transmisioncdéuea. La crisis debe
llevarnos “a superar la idea de la transmision entendida comasphs$o, la exportacion
por sus agentes, a los destinatarios de la misma, de una herence)dal de ideas,
valores, normas y practicas a los que éstos serian perfectaapmds y que no tendrian
mas que recibir o encajaf*®

3. Opciones en y desde Aparecida

Aparecida es mucho mas que un documento. Es un texto, es un espiitiglessd que se
piensa y se repiensa en el hoy del continente latinoamericamibgiima Como texto, no es
un documento unitario y homogéneo. Refleja diversidad de posicionemyatias, de

teologias, de busquedas, de practicas y de opciones. Lo que no goéa dlamentos

comunes, integradores, articuladores, en medio de tanta complejidad y diversidad.

Limitdndonos al campo de la catequesis, varias afirmaciones decifainvitan a las
comunidades cristianas a renovarla en profundidad, a asumir con deehBvimaginacion
nuevas formas y posibilidades (DA 286), que superen la situacion pitagmentada de
la iniciacion cristiana, considerando todos los elementos de la masoé, el para quién,
el cdmo y el donde se realiza (DA 287).

Opcién de base y fundamental en este sentido es la iniciacidanajstl catecumenado y
la inspiracion catecumenal de la catequesis. Aparecidategtiea en este sentido: “Es
necesario asumir la dindmica catequética de la iniciaciétiacra” (DA 291); “sentimos la
urgencia de desarrollar en nuestras comunidades un proceso dednicasiiana que
comience por el kerigma” (289), “proponemos que el proceso catequisrmativo
adoptado por la Iglesia para la iniciacion cristiana sea asumittmle el Continente como
la manera ordinaria e indispensable de introducir en la vidaanasty como la catequesis
bésica y fundamental” (DA 294).

Méas alla de la fuerza que portan en si mismas estas eiftimaa, vale la pena pensar en el
puesto que ocupa el llamado a asumir la iniciacion cristianagtodalidad del documento
final de Aparecida. Nos encontramos en la segunda parte, la vidsw®isie en los
discipulos misioneros, capitulo sexto, que trata de itinerario faronelé los discipulos
misioneros. En este capitulo, luego de ahondar en la categoria em@senCristo como
elemento constitutivo en la comprension de la fe y de la vid@aodssegun Aparecida, se
detiene a analizar el proceso de formacion de los discipulos m@sori@e sefalar sus
aspectos fundamentales que han de aparecer siempre en caddebtapmino, ofrece
algunos criterios generales, en los que sobresalen la formacegraintkerigmatica,
permanente y respetuosa de los procesos, lo que solicita itineliggosficados. Ubica la
iniciacion cristiana como el momento fundante de la formacion. Pueaddepende la
identidad cristiana: “Los desafios que plantea la situacion aeiledad en América Latina
y el Caribe requieren una identidad catélica mas personal y rmemiada. El

dominio ni de control” (Cf. André FOSSION/olver a empezar Veinte caminos para volver a |aStd
Terrae, Santander 20063).
4% Juan Martin VELASCO.a transmisién de la fe en la sociedad contempaadite



fortalecimiento de esta identidad pasa por una catequesis adepumdaromueva la
adhesion personal y comunitaria a Cristo, sobre todo en los mas débiles €D 287).

Aparecida se coloca asi en la misma linea del Directorior@qrera la Catequesis y de la
investigacion catequética actual. Que subrayan y reconoceatdquesis al interior del
proceso de evangelizacion como el momento en que se estructurasdaafidad del
discipulo de Jesucristo: “EI momento de la catequesis es ebgesmonde al periodo en

que se estructura la conversién a Jesucristo, dando una fundament@&sanpamera
adhesion. Los convertidos, mediante una ensefianza y un aprendizaje convemienteme
prolongado de toda la vida cristiana, son iniciados en el mistefi@ skdvacion y en el

estilo de vida propio del Evangelio. Se trata, en efecto, de hincarlos en la plenitud de la vida
cristiana” (DGC 63).

Por su ubicacion en el cuerpo del documento de Aparecida, se nodgdicdeasuma

importancia que en ocasiones olvidamos con extrema facilidad:ursan adecuada
catequesis no tendremos y no seremos auténticos discipulos misione@sunidades

decididamente misioneras. Como bien lo dicen los estudiosos dedaesase la catequesis
es momento fundamental de la vida cristiana. Sin ella no puede hasta,lgues sin ella
no habria ni cristianos, ni comunidades. Principio que se repite una yeataiando se
dice: la Iglesia hace la catequesis, la catequesis hace la Iglesia.

Algunos estudiosos, entre los que sobresale el espafiol Dionisio Borobian habi
cuestionado a la Iglesia Latinoamérica su falta atencidn e2snggor los problemas
relacionados con la iniciacion cristiana y el catecumenado. Siebéegierto que en las
distintas conferencias se trataron temas relacionados conels evangelizacion, no
existia en sus documentos conclusivos un afirmacién explicita ytaalie respectd:
Aparecida, lo hace por primera vez, tal como lo hacen ver los tegfdados. Puede
decirse que con Aparecida y sus opciones, los problemas relaciamaddess iniciacion
cristiana entran de modo oficial en el magisterio episcopal latinoamerica

Lo anterior no significa que no existiera esta preocupacién erpominénte’? Desde
tiempo atras, sobre todo bajo el impulso del Directorio Generalap&atequesis del afio
1997, varias Conferencias episcopales y diécesis se habian plantgadblema. Hito
importante de este proceso, momento en el cual se recogen t@aprestcupaciones,
estudios y experiencias, es la tercera semana latinoanzedearatequesis (Bogota 1-5 de
mayo de 2007§2 Dos hilos conductores guiaron este encuentro de expertos: Laidriciac
cristiana y la catequesis de inspiracion catecumenal. Xrefle sobre cuatro temas claves
para dar mas impulso a los esfuerzos de renovacion de la catedistss.son: la
iniciacion cristiana en el proceso del formacion del discipdl@atequista discipulo —

“1 Cf. Dionisio BOROBIO,Catecumenado e iniciacién cristiana. Un desafioaptar Iglesia hoy Centre de
pastoral litirgica, Barcelona 2007, 37-38

42 A este respecto puede verse Miguel Angel KELLER,iniciacion cristiana. Bautismo — Confirmacion
CELAM, Bogota 1995; CELAM,La catequesis en América Latina. Orientaciones cwmsua la luz del
Directorio General para la CatequesiSELAM, Bogota 1999; CELAMTestigos y servidores de la palabra.
Manual de formacion catequética. Pastoral para Veamgelizacién liberadora en América Latin@ELAM,
Bogotéa 2003.

43 Cf. CELAM, Ill Semana Latinoamericana de catequesis. La imidia cristiana y la catequesis de
inspiracion catecumenal a la luz del discipuladn,“Medellin” 128 (2006), 497 — 541.



misionero, intima relacién entre comunidad cristiana e iniciaai@pjracion catecumenal
de la catequesis.

Intencién de esta semana fue la de convertirse en un aporte deS#tA M y su
departamento de espiritualidad, misién y catequesis, a lasioeiexde la V Conferencia
de Aparecida. Por la atencion prestada y la importancia que se le da ad@micisstiana,
se ve que tuvo eco entre los participantes a la misma. Hecho queanfussnsibilidad de
la Iglesia del Continente al respecto, asi falten aun muchas cosas por majgalsar.

Con esta opcion, Aparecida coloca a la Iglesia del Continente a lzopda busqueda
comun de la Iglesia universal en el campo de la catequesis. Cionggaptreocupaciones,
se hace necesario seguir compartiendo experiencias, andlisftexion. No se puede
seguir pensando de modo aislado. Urge mirar mas alla de nuestanteyry generar un
auténtico, sincero y abierto dialogo de saberes. Hemos de aprendeosjegoé quizas
llevan un poco mas de recorrido y de experiencia. De este modo. Poslgerder mejor
las opciones de Aparecida, sus alcances, sus retos, sus desafios, sus olvidadgssus va

La reflexion universal en torno a la iniciacion cristiana, l&qagsis y el catecumenado,
gira alrededor de aspectos como el redescubrimiento de la niésjgnmacia de acciones
de primera evangelizacién y primer anuncio, el catecumenado bautlamiaspiracion
catecumenal de la catequesis, kerigma e iniciacion cristiahaae y acompafar la
conversién, la renovacién comunitaria de la catequesis, la renovacidéonaras y
comunitaria de las parroquias, y la diversidad, apertura ybilieldd de los procesos,
catequesis descompartimentada y catequesis intergenerdctisngddos ellos queremos
referirnos ahora, unos mas, otros menos, para comprender mejor loesaldantas
opciones de Aparecida.

3.1. Redescubrir la misidh.

Aparecida habla de repensar profundamente, de relanzar, de reneveswtalizar (DA
11). Va a insistir en “una evangelizacion mucho mas misionBx&”1Q3), de una pastoral
misionera, de parroquias misioneras, de comunidades misioneras, @spintaalidad
misionera. Pide procesos constantes de renovacion misionera (DA 8Biga & la Iglesia
Latinoamericana en estado de misién (DA 551). No tanto porque convogue gganna
mision continental (DA 362), sino, y por sobre todo, porque recuerda que @¢ dar
Iglesia es ser misionera, que en ella todos los bautizados sowipsilds misioneros (DA
347). La misién no es solamente un asunto de coyuntura, de los desaffus1agito. La
Iglesia no tiene misiones, ella es misionera por naturaleza.nilsion, sefiala el
documento, no se limita a un programa o proyecto, sino que es corapaxperiencia del
acontecimiento del encuentro con Cristo, testimoniarlo y anlmclarpersona a persona,
de comunidad a comunidad, y de la Iglesia todos los confines del mundo” (DA 145).

4 Una mirada sintética sobre todos estos ejes devéstigacion actual en el campo de la catequesis s
encuentra en Henri DERROITTBna catequesis en la mision de la Iglesa Henri DERROITT (director),
15 nuevos caminos para la catequesis, |88} Terrae, Santander 2008, 231-257.

% Una mirada histérica de este proceso en la Iglesiaersal se encuentra en Angel MATESANZ
RODRIGO, la Iglesia al reencuentro de la misiéan UNIVERSIDAD PONTIFICA DE SALAMANCA -
INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORALLa transmision de la fe en la sociedad actual. dmsana de
estudios de teologia pastoyalerbo Divino, Navarra 1991, 38-71.



Todos estos llamados hacen de la mision el paradigma sintesidoci&inento de

Aparecida. Las razones para ello pueden ser: a) las novedades delocdt asumir las

primeras comunidades cristianas como modelo paradigmatico de rémo{28i 369)*° c)

la eclesiologia del Vaticano Il (DA 369); d) abrimasion ad gentea nuevas dimensiones.
La cual, tomando unas palabras del Papa Benedicto XVI, no se puededséigiendo a

partir de consideraciones geograficas o juridicas. Requieresabyirampliarse a las
dimensiones sociales, culturales, personales, relacionales. Es aleltimensiones mas
antropolégicas. (DA 375).

Con todas ellas se busca dar respuesta a una pregunta trascendantalaede la Iglesia

hoy, en la que se juega su pasado, presente y futuro. Pregunta qua faolol Suess en

los siguientes términos: “¢4CoOmo situarse en un mundo que rompié con muchos
presupuestos de la cristiandad?Pregunta misionera por excelencia, si se entiende que no
hay mision sin transformacion de la misma Iglesia.

3.2 Misién Ad gentes como perspectiva evangelizadora

Se ha hablado mucho de nueva evangelizacion, aunque hoy menos queaaetesidd se
convirtié en un término recurrente para expresar la novedad deidaigit. Hoy produce
en muchos, dudas e incertidumbres. Se piensa que es limitado pararc®npo propio
del momento actual. Se le acusa de esconder tras de sicelddesmnovar la cristiandad
perdida. O se piensa que no cubre mas que la llamada urgente delizvamagéos
bautizados alejados y/ 0 sociolégicos.

Hay que entender detras de este término un auténtico llamado Bepigiu hace a la
Iglesia: la invita a tomar conciencia del fin del periodo ddiandad, con la necesidad
absoluta de abrirse a una nueva dimensién misiéfiéasando, como sefiala Aparecida,
de una pastoral de conservacion o de mantenimiento, a una decididaal pdstor
evangelizacion o de mision

El término “nueva evangelizacion” ha de entenderse como el recupenovedad de la
mision cristiana. La mision es el dinamismo que va a devolver layidasperanza a la
pastoral de las Iglesias locales. “El futuro de las igleggsinido inexorablemente al
horizonte de la mision que cada una de ellas esté dispuesta ar ggnexss acciones
cotidianas. No es que la pastoral quede anulada por esta pessigawd que, por el
contrario, resulta potenciada. La mision se convierte en el paragigmario y objetivo

permanente de las iglesias locales. Asi pues, la misién esaderseede aliento de futuro
pastoral. Aliento que ha de traducirse en un proyecto pastoralldssuéerios qudorotan

4 A este propésito puede verse Pablo RICHARED, movimiento de JesUs antes de la Iglesia. Una
interpretacion liberadora de los Hechos de los Aples,Sal Terrae, Santander 2000.

" Paulo SUESS|.ugar de la misién y perspectivas misiongras Roberto Tomicha (editory, después de
Aparecida ¢qué? Comentarios diversos al DocumerdaciDsivo de la V Conferencia del Episcopado
Latinoamericano y del Carih&/erbo Divino, Cochabamba 2007, 251-272.

“8 Cf Casiano FLORISTANNueva Evangelizacion y reiniciacion cristigren UNIVERSIDAD PONTIFICA

DE SALAMANCA — INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORALLa transmision de la fe en la sociedad
actual. Il semana de estudios de teologia past&atbo Divino, Navarra 1991, 100-127.



de la mision y que se concreta en realizar gozosa y urgengomentiabor prioritaria de
primera evangelizacion®?

La actividad misionera no se orienta al establecimiento de un cotdéesional (hacer una
sociedad cristiana), sino a la insercion y encarnacion de &mas en la sociedad. Pide
una recomprension del concepto de nueva evangelizacién. No solo como una labor de
evangelizacion de los bautizados, o darle mayor énfasis adqueats de adultos. La
novedad de la nueva evangelizacion esta en la novedad del momentangaligacion
debe ser nueva, porgue se refiere a una cultura nueva. Lo que pide e€bgrtohlema de

la evangelizacién en términos totalmente nuéos.

Ello obedece a la asuncion de la misaih gentescomo paradigma del conjunto de la
accion misionera en la Iglesia. La cual no puede ser suplantadatitiida por la nueva
evangelizacionGC 59). Por eso, algunos prefieren usar mejor el término “pastoral nueva
en mision” que el de “nueva evangelizacién”, reducido a la evaage&in de los adultos
bautizados alejados. Importa mucho atender a la nueva evangeljza®io nunca a costa

de la misiérad gentes>*

A partir del decretoAd Gentesdel Vaticano Ilcomienza una nueva forma de hacer
misionologia. Las misiones son repatriadas en la mision Unicdgleda. Las misiones se
comprenden dentro de la Unica y comun misién de toda la Iglesia. Seadast el caracter
misionero de toda accién eclesi®l.Se pasa asf de una Iglesia que ponia el acento en tener
misiones, a una lIglesia que pone el acento en ser toda ella nasi@®eiproduce un
desplazamiento de una Iglesia que tiene misiones, a una Iglesia ol la mision
representa una orientacion fundamental en todas sus actividadeshisfdnologia que era

un anexo optativo en el campo pastoral, se trasladé al campo dbtdadundamental’

La misionologia como teologia fundamental se convirtio en el nuclemlcdat Vaticano
[

Durante mucho tiempo, de cara a la transformacion de la realidadglan la Iglesia, se

hablé de pastoral misionera. Hoy algunos prefieren hablar de pasteva en mision. Y

no es un simple cambio de palabras. Con ello se refiere a unaapesstivada desde el
horizonte de la mision, desde la misgxhgentexomo paradigma. Se busca hacer realidad

el hecho de la profunda transformacién del cristianismo: de la sigerefectiva del
modelo histérico de la cristiandad y de la busqueda, no utépica sino real, de un modo nuevo
de ser Iglesia y de ser creyente, ya sin los supuestos, sipdgss, y sin las seguridades
propias de la cristiandad.

9 Roberto CALVO PEREZHacia una pastoral hueva en mision 134.

Casiano FLORISTANNueva Evangelizacion y reiniciacion cristiahal1-113.
°L Cf Ibid 121.
%2 Cf Eloy Bueno DE LA FUENTEMisién Ad Gentesen Eloy Bueno — Roberto CALViccionario de
misionologia y de animacion misionelMonte Carmelo, Burgos 2003, 605-610.
*3 Henri Derroite simplifica la evolucién misionol@gi de estos Gltimos afios en cuatro formulas: ajnde
teologia de la misién a una teologia misionera;dé)un cuerpo de misioneros especializados a una
responsabilidad comin de todos los bautizadosgdyrah palabra con autoridad y prestigio a una palab
testimoniada; y d) de una misibn monopolizada a mmigon en dialogo. (Cf Henri DERROITE, Una
catequesis en la mision de la Iglesia 236)
** Cf Paulo SUESS)e las misiones a la misién. Contexto y texto eereto Ad Gentegn “Spiritus” 185
(2006), 127-145.



La pastoral nueva en misién reclama la conversion pastoral comogoaaadde ahi que
todo intento de renovacion ha de brotar de los imperativos de fidelid@admadelio, para
explicar de modo mas nitido la novedad de lo cristiano ante el muidlariterio Gltimo
de la renovacién consiste esencialmente en el aumento de fidelidad a su vocacioén.

Desde la conversiéon como criterio surge la urgencia de cualifigaastoral. El llamado
pude ser a hacer menos pero con mas sentido. No es un llamado alisnmoowii a la
pasividad, contrario al espiritu misionero. Es mas bien un llamadsarnimiento, al
estudio, a la planeacion. A la superacion de iniciativas contraditds la busqueda de
hacer significativo el hecho cristiano. Buscar los elementogyeragnos y atenticos de la
experiencia cristiana. Es pensar que pueden surgir formasgadasl al Evangelio de ser
Iglesia, de ser cristianos, de hacer cristianos, de hablar de Biatarse cuenta que esta
desapareciendo un modo de ser Iglesia, de ser cristianos, ders@eros, de hablar de
Dios, y que estan surgiendo otros modos, cada vez en la dinamica aefiohalidad al
Evangelio. Asume el problema de fondo y desde la raiz. Respond@radastas sobre
gué tipo de Iglesia, qué tipo de creyente, hacen falta para esta sociedataBreglas que
tienen que ver con el problema de la identidad cristiana, asunto fundhraentas
reflexiones de Aparecida.

La pastoral nueva en misién desde Ad gentes como perspectiva, nopesnginie un
cambio de estrategia. Es un cambio en el modo de pensar, de peosaoskylesia, de
pensar su mision evangelizadora, de pensar su presencia en el mundo.

No se trata de repetir modelos del pasado, tanto de Iglesiadmuoreyente. Mas bien ha
de asumir el fin de un modo particular del cristianismo, que no esnpdeael fin del
cristianismo. Realidades que exigen comprender que el cristiassrancuentra en una
situacion de volver empezar. Hecho que obliga al cristianisma@nte la fe vuelve a
empezar. Y de volver a empezar de otra manera, desde una nuevddmaraalejada de
determinadas representaciones religiosas de otras épocas. Enocomyado nuevo de ser
y de pertenecer. Modo nuevo que ha de ser busqueda comun, tanto para los que ya
pertenecen, como para los que han dejado de pertenecer y quieren wohgepaca los
gue quieren pertenecer. De ahi, que la accién misionera en estaitwasian tenga como
destinatarios a bautizados, bautizados alejados y no bautizados ddaddRexo no solo
para seguir creyendo o para volver a creer, sino para @egradmanera. Modo nuevo en
la que encajan términos comunes hoy como cristianismo de fromglesialde diaspora,
creyentes misticos de los ojos abiertos, Iglesia adulta connteeyadultos. Y para ello,
“no se requiere, pues, ninguna evangelizacion llamativa o conquistadora. La astdudb)
la Iglesia consiste en ponerse al servicio: al servicio deelaoria, poniendo a disposicion
de todas las riquezas de su tradicion; al servicio de la imtelagenediante un dialogo
critico y de buena voluntad, en la que unos y otros intercambiecosugciones, sus
dudas y sus deseos, volviendo a poner en juego su propia historiajab sénalmente,

de la libertad indivisible™®

% A este propésito afirma Aparecida: “Lo que nosireho son las circunstancias dramaticas de la vida
los desafios de la sociedad, ni las tareas quentebemprender, sino ante todo el amor recibiddPdelre
gracias a Jesucristo por la uncién del Espiritt@dDA 14)

% Andre FOSSIONYolver a empezar. Veinte caminos para volver @)&4l Terrae, Santander 2004, 17.



Cuando la pastoral se hace desde el horizonte de la mision han deseasalgunos
criterios de presencia y de accion. Particularmente han delchda® Iglesias locales,
guienes adquieren en esta perspectiva un fuerte y renovado protagonissacg deun
cristianismo policéntrico, multicultural, encarnado, contextualizadmculturado. Suelen
sefalarse los siguientes: a) asumir la mision universal, Igjobaundial, evitando todo
provincianismo y localismo; b) aceptar y reconocer el mundo tal @anoada le puede
resultar ajeno y extrafio; c) la misién ha de ser vivida no conooexiiginseco o afiadido,
sino como proyeccion normalizada de su misma existencia; dngartancia no solo a la
labor de inculturacién, sino de contextualizacibe) globalizar la solidaridad y poner su
vida al servicio de la reconciliacion; f) no queda anulado el waréspecifico de la mision
ad gentes,ni de la accion misionera; solo que ahora no puede ser ella entendida
unilateralmente desde el criterio geografico, sino que debedir alasoterioldgico, el
antropolégico y el cultural. Ampliandose asi en extension y en praofathdAbriéndose a
la pedagogia del didlogo y a la pedagogia del otro.

En la pastoral nueva en misién el centro de la evangelizaei@gosdra en la primera
evangelizacion o accién misionera, y en las dinamicas de lamamiSus elementos
esenciales son: el compromiso transformador, la inculturaciontieides, el dialogo, el
anuncio explicito del Evangelio de cara a la conversion a cresta ynsercion eclesial y el
catecumenado. Elementos que estan todos relacionadosy han de eecalizarmnera
articulada.

Se hace ademas necesario concebir la pastoral en cuanteicab s Reino de Dios. La
cual ha de evitar caer en posturas reino-céntricas, como aquelledagsn a la Iglesia de
espaldas al mundo. Mas bien hace ver una Iglesia en el mundo, desde el patend,
mundo. Se hace asi verdaderamente servidora de la humanidad y al seeida®
reconciliacion. Y todo ello ha de realizarlo de modo dialogal. Grgeaiasumir desde esta
perspectiva son: la laicidad del mundo y de la Iglesia y latditheste conciencia y de
religion. Olvidados o dados por supuestos en otros modelos de accion phgaatas en
mucho a la cristiandad y a sus violencias y formas militaristas deeizaagn.

3.2.1. Pedagogia del otro

®" para algunos hoy dia es mas urgente la labor mtextaalizacién que de inculturacién, lo que noecii
decir que esta Ultima no sea necesaria. Y ello @atar aferrarse a un pasado supuestamente gipGomo
toda forma de colonialismo religioso. También fosnae aburguesamiento, resignacion o acomodacion. De
hecho, la contextualizacién a diferencia de laltocacion tiene en cuenta el cambio social, querseientra

en transformacién y evolucidén continuas. Atiendeerafls a las condiciones sociales, econdémicas,
tecnoldgicas y politicas, en su caracter cambigntBnamico. Lo cual hace necesario una hermenéutica
siempre abierta a la interpelacion de los signo®siéiempos. Hermenéutica que ha de llevar a ws&idon
profética y critica de todo aquello que no estaaeerdo con el plan de Dios. La inculturacion, poparte,
toma en consideracién la cultura en cuanto humuasadicion de valores y simbolos, de ahi que mire
fundamentalmente el pasado y no al cambio, nidinamicidad de los procesos sociales y cultur&lesde

las nuevas perspectivas culturales e intercultsirddeinculturacién ha de evitar toda forma de migliismo
religioso, reconociendo que no hay una cultura hepd#na cultura para la evangelizacién, sino que el
Evangelio puede ser vivido en todas las culturdss{@y BUENO DE LA FUENTE,Contextualizaciénen
ELOY BUENO — Roberto CALVO (Directoreslpiccionario de misionologia y animacién misionekéonte
Carmelo, Burgos 2003, 272-278).



Retomando palabras del Papa Benedicto, Aparecida asumésittn ad genteslesde
nuevas dimensiones, mas alla de las consideraciones geograficagliogsiriLa abre y
amplia a las dimensiones sociales, culturales, personalesjomelas. Es decir, a
dimensiones mas antropoldgicas. (DA 375). Profundizar en el alcarstadedimensiones
es importante para ahondar en el sentido de la pastoral nueva@myresi los criterios de
evangelizacion que le han de ser caracteristicos. Que segu pagstrer se funda en una
pedagogia. Entendida como un modo de ser, mas que de hacer. Quazaertddglesia
de hoy como lIglesia servidora, dialogica y solidaria.

La pedagogia del ser Iglesia hoy, comprende la pastoralsédnnmas que un cambio de
estrategia. Es un cambio en el modo de pensar, de pensarse comg dglgsensar su
mision evangelizadora, de pensar su presencia en el mundo. Es, pamedloténtico
cambio de paradigma. Lo es, porque implica una concepcion nueva del calecepsion,

y por lo mismo de la evangelizacién, menos ligado al criterigrgéico, y mas vinculado

al de la relacion, al de la comunicacion, al del encuentro, al deageln de la diversidad.

A una concepcion, como sefialan algunos, mas simbdlica de la misma. En donde mision “ya
Nno es un viaje a tierra lejanas, sino un viaje de descubrimiei&s dguezas del otro, una
pasion por la comunicacién, un arte profético de hacer comprender qudifalgmte

puede desearse y no da espéfa”.

Es un concepto que tiene en cuenta identidad, relacion y difererin@pies que brotan
del fundamento trinitario de la mision. En la que el Padre maaifigstpredileccion:
paradigma de identidad. La mision del Hijo, consiste en saknalientro de los otros:
paradigma de alteridad. Y donde el don del Espiritu Santo, constitpggaeligma de la
relacion®® En todas ellas, se reconoce no sélo la diferencia del otrongcesidad del
encuentro con él, sino que ademas se asume desde la opcion por el otrdSpobre.
opciones, la de una identidad abierta y flexible, la de una valorgciépertura a la
diferencia del otro, que se constituyen a partir de las \dstihe la historia, de los pobres y
excluidos a modo de Jesus. La Iglesia asume asi no solo los grasaféssdalanetarios,
propios de la globalizacion y de la posmodernidad, sino que ademas remtuééptico
didlogo y cambia su paradigma de presencia a partir d@menidos de las asi llamadas
tres ilustracione®’

Es un concepto que subraya el talante dialogal, de encuentro y dme skx\ac pastoral de
hoy. Concepto que al asumir la misi@id gentescomo paradigma, y la paz como
hermenéutica y pedagogia de la misma, cuestiona profundamenttuta militarista que
acompafd en ocasiones la practica evangelizadora de la Idjigsta a colonialismos,
patriarcalismos, machismos, autoritarismos, con todo lo que conllewdtaleld respeto a
las personas, a su libertad y a su difereffo@ue cuestiona en profundidad el modo de ser
cristianos y de ser Iglesia. EIl modo de hablar de Dios y de amuglcEvangelio, méas

%8 Jean Yves BAZIOUMisi6n — de la geografia a la relaciéan “Spiritus” 173 (2003), 94.

% Cf. Fernando DIAZ|dentidad, alteridad, relacién. Fundamentos trimites de la misiénen “Spiritus” 176
(2004) 124-135.

¢ Cf Angenor BRIGHENTIFazer teologia desde a america latina. Novos desagiimplicacoes seméanticas
e sintéticasen “Perspectiva teologica” 38 (2006) 211-229.

61 Cf Maurice PIVOT Las tensiones constitutivas de la mision ad geete$Spiritus” 184 (2006) 103- 116;
Francois GLORY ¢ Es el cristianismo portador de violencia? ¢ Ha siddicionado Pablo?en “Spiritus” 184
(2006) 36-51.



ligados a légicas de poder, que a dinamicas de servicio, dmaliale encuentro, de
basqueda en comun de la verdad y de aprendizaje mutuo. La globalizacianaidéesia
aprender de su historia para no repetir errores del pasadmraisr a la prepotencia, a los
favores del poder, a autodefenderse, a ver en la diferencia unazamea atacar al que
piensa distinto, a toda forma de imposicién, de uniformidad y de pensantieitb.
Renuncias que no significan traicionar su identidad y caer en tkelidad, sino por el
contrario, busqueda de mayor fidelidad y de presencia mas sitinfigade servicio, de
cara a una globalizacién de rostro hum&ho.

Pide de la Iglesia dejar también la arrogancia y el sedédsuperioridad que en ocasiones
la ha acompafado. Y con humildad y actitud de servicio desinteresadatwtogr
comprender que el Evangelio “no sera la victoria de los unos sobre sitroda de la
gracia de Dios sobre unos y otr63”.

Nada de lo sefialado es ajeno a la Iglesia hoy. Obedece a intslidelnmismo Concilio
Vaticano Il en su propésito dgygiornamientoDesde el cual se pueden superar miradas y
posiciones excluyentes hacia el otro, hacia el diverso. Conciliel gue se perfila el
caracter dialogal y de servicio de la Iglesia. Concilio que alun modelo de comunién y
de participacion de ser Igleglaumen Gentium)a una forma nueva de relacionarse con el
mundo y de estar en el munf®audium et Spesile relacionarse con los otros cristianos
(Unitatis Redintegratio),con los otros hombres y mujeres de las grandes tradiciones
espirituales y religiosa@Nostra Aetate)y de anunciar el Evangelio desde el respeto por la
libertad de conciencigDignitatis Humanis).Todo lo cual puede conducir “a un exorcismo
de la violencia, en particular de esa violencia inconscientdtager los comportamientos
como en los pensamientos: violencia de la ignorancia y de la gmifarmutua, violencia
de antiguas dependencias, violencia de defensas inmunitarias colenddastradiciones
religiosas y culturales; exorcismo que solo se puede realiza@oade cada uno aprende a

vivir cerca del otro®®*

La pedagogia del otro es se orienta a superar todo tipo de vieleigaaas al
desconocimiento del otro, a la desconfianza reciproca. Lo cual llevo @ucarete mucho
tiempo los misioneros de occidente construyeran una imagen del qaotiade su
situacion superior, al tratarlo como objeto de la civilizacidée Yadevangelizacion. Lo cual
explica en parte su incapacidad de conocer a los otros pueblos danera diferente que
no sea desde arriba, dominandolos, o en todo caso, llevandolos hacia un egtil@ de
conforme al modelo metropolitano, juzgado como el Unico verdaderamente eiger d
humano. Su misidn esta pensada como una obra heroica de benefidas@aldaciones
atrasadas. Los otros son los beneficiarios con mentalidad de asitidos.

La relacion con el otro, la dindmica de la alteridad, imglmasar también la identidad. En
un contexto de identidades fragiles, el otro puede aparecer como umazamemo un
peligro, como una competencia. Contexto en el cual puede surgir la \acéencualquier

62 Cf Francisco VAN DEN BOSCHAportes para una globalizacién de rostro humaen,“Medellin” 108
(2001) 615-624.

%3 paul BONY,Un nuevo éxodo: salir de la arrogancien “Spiritus” 173 (2003) 44-55.

% Maurice PIVOT,La misién como hospitalidad reciproca, oportunidde transformacion del misionero y
de su Iglesiaen “Spiritus”184 (2006) 26- 35.

% Cf Pierre LEFEBREEI otro en la tradicién misionera recienten “Spiritus” 168 (2002) 38-46.



momento. Violencias, en el campo de lo religioso, ligadas a la#idaros, a los
fundamentalismos y a los dogmatisnidsEl modo de superar este espiral de violencia
consiste en superar todo este tipo representaciones negativaglsotioo. Pues solo asi el
otro es reconocido como una persona digna de ser amada, como unayaosada en su
diferencia. Diferencia que es vista como riqueza, no como amerg&egasa asi a una
relacion de competencia, a otras de hospitalidad, de reciprodelagrendizaje mutuo, de
comparfierismo. La diversidad se convierte asf también en camino de solifaridad.

El trabajo evangelizador adquiere asi un nuevo significado: hacéjsaqrLa parabola

del Buen Samaritano sobresale de nuevo como paradigma de lalizeaifigey de la
forma de ser Iglesia hoy®Porque la pregunta ¢quién es el préjimo?, la lleva a reconocer,
desde el reconocimiento, valoracion y servicio al otro, su propia gteatédentidad: ser
Iglesia de la misericordia y del servicio. Iglesia que recupkeparadigma pacifico de los
origenes.

3.2.2. Pedagogia del dialogo y del encuentro

La situacion de pluralidad con la valoracién de la diversidad, pero cotesgo
contradictorio de la homogeneizacion y demas violencias frenteoalpaden de la Iglesia
pensarse en términos de relacion, de dialogo y de encuentro, olonoos las demas
religiones, sino ademas con lo laico y lo secular.

La paz como pedagogia de la pastoral solicita de la Iglesisuepresencia y en sus
acciones, la pedagogia del encuentro humano y del diadlogo. La cuatdiapnebase tres
aprendizajes fundamentales: la valoracion de la alteridagremder de la diferencia; y la
construccion de la propia identidad. En donde alteridad implica encuentro y resportsabilida
por el otro, como medio posible de superar una falsa forma de dialogmam@ateriza en
ocasiones las relaciones entre diferentes: el didlogo de soré®digado a violencia que a

la paz y sus l6gicdS.Y mas bien orientado a un encuentro enriquecedor y de aprendizaje
del otro, a la solidaridad mutua.

El modelo eclesiolégico que se encuentra detras de esta perspectivaceelmdialogico,
de una lIglesia que se construye y da testimonio de si por med# rétacion y del
encuentro. De una Iglesia que evangeliza desde la perspectivautedgtesia para los
otros, con los otros y junto con los otros, toda ella volcada al horirtdgeamplio del
Reino de Dios, que centrada de modo cerrado en si misma. Lo cua tewsprender de
un modo diverso la sacramentalidad de la Iglesia: de un modo relacicmalunicativo’
El contenido y la forma de este “ser Iglesia” esta conformaddapopnjuncidén entre
teologia de la comunién y la participacion y el estilo de vida caratind. Iglesia en la
que todos los creyentes constituyen realmente sujeto comunitalomdg hay unos que
son mucho mas que meros “objetos” de quienes oficialmente deseniaeffanciones

% Cf Fred POCHELa violencia del otroen “Spiritus” 168 (2002) 57-65.

67 Cf Jean-Francois BERJONNEAonocer al otro...Un camino de integracidm “Spiritus” 168 (2002)
47-56.

% Cf Christoph THEOBALDLa promesa del otreen “Spiritus” 168 (2002) 72- 81.

%9 Cf Carlos PALACIO Para uma pedagogia do dialogen “Perspectiva teologica” 35 (2003) 369 — 376.
0 Cf Faustino TEXEIRA Dialogo inter-religioso. O desafio da acolhida difedencia, en “Perspectiva
teologica” 34 (2002) 155-177.



rectoras. Una Iglesia “comunicante” que se caracterizaupgdisposicion de dialogo con la
cultura moderna y por su capacidad de dialogo en su intérior.

Una eclesiologia de este talante pide y exige una teologiaaguena el dialogo como
paradigma, hasta el punto de llegar a ser una teologia igualdialdtgica. Donde, para
ambos casos, tanto para la Iglesia como para la teologiacalifétativo dialégico no
indica que el discurso esté dirigido a los no cristianos, sino al lteclype se trata de
comprender lo cristiano teniendo en cuenta a los otros. Se trata geop&a
autocomprension cristiana frente al desafio que le plantea lo rsgcldareligioso. Por
tanto, lo dialégico aqui se emplea, en primer lugar, en el sentideapbridad de
comprenderme y hablar teniendo en cuenta que hay otros que dicen otsasotweasi
mismos y me comprenden en un sentido diferente a como yo me compreadem¥s
estan sinceramente convencidos de estar en el buen camino (..9ldgiatedialégica
busca la propia autocomprension creyente, sin que esto signifigue gueiega en si
misma. En este mundo globalizado, en el que parece imparable esls@sde los
sentimientos identitarios, pudiera ser grande la tentacién dgléasas y de los creyentes
de poner el acento en la propia identidad, minusvalorando, cuando no condenando, todo lo
gue no coincide con ella (...) La teologia dialégica que aqui se duiees presupone otro
modelo de ser creyente: lejos de apelar a los sentimientosadpeiazon (...) y estimula a
profundizar en la propia identidad®

La Iglesia, la teologia, el creyente y la pastoral han derderse de modo dialdgico.
Comprension que ayuda a aprender a convivir junto con los otros, respesaedaus
basquedas sinceras, sin ningun paternalismo ni superioridad, mas bien doladynen
actitud de servicio gratuito y desinteresado. Modo dialégico que noicggpdra nada un
acomodarse, sino que es mas bien un situarse. “La gran tentaciarcli@smristianos es
acomodarse. Pero ya el apostol nos advierte: no os acomodéisraedte(Rm 12,2). Lo
qgue en realidad necesita hoy el cristiano es situarse. ¥Yia desinguié entre estar en el
mundo y ser del mundo (Jnl15, 19; 17, 11.14-15). El cristiano tiene que sitnagstee
mundo sin miedo y sin complejos. Como uno entre muchos, pero en su sitio. Cadmvenci
ademas, de que su sitio es el mejor, porque si pensase que hay otraleje iria. No
sélo el mejor, sino el insuperable, el definitivo. Sabiendo por qué umooge® les, y no es
otra cosa. Teniendo serios motivos para ello. Situarse no sigenftaararse, ni separarse,
ni adoptar posturas intransigentes. Al revés. Cuanto mas clarguepasoy y por qué lo
soy, tanto mas podré abrirme a los demas, comprenderles y asoder) La
profundizacién en la propia identidad, permite, abrirse tanto mejor aottos y
comprenderlos positivament&®.

Como de lo que se trata es de situarse y no de acomodarse, aomgstnsion dialdgica
no se trata de minimizar la revelacion biblica, ni de neganikzersalidad de la mediacion
de Cristo, ni de negar la especificidad cristi&h@e trata, mas bien, de replantear nuestra

L Cf Medard KEHL Hacia donde va la Iglesia32-137.

2 Martin Gelabert BALLESTERTeologia dialégica. Ante la fe desafiaddan Esteban, Salamanca 2004,
11-12.

"®Ibid 10.

4 Completemos lo dicho con la siguiente frase aceecka relacién del cristianismo con las otragjiefies,
desde la teologia dialégica: “Los cristianos ewvalas a las otras religiones desde los valores que
encontramos en el cristianismo y que nos apareoem cdfundamentales. Lo mismo ocurre a las otras



forma de ser Iglesia y de ser cristianos, nuestra teologia,ranuggtologia, nuestra
eclesiologia, aculturadamente etnocéntricas y secularmeateézamloras e impositivas. No
es un llamado a peder la identidad, sino a ganar en ella, segurgmefitdndola de su
cultura militarista. Tampoco a renunciar a dar testimonio débSJesus y de su Reino,
sino renunciando a los medios de poder y de violencia. Es un llamadpa daperada la
situacion de cristiandad y sus violencias consideradas como legjitilegitimadoras. Pero
también las actuales que tienden a privatizar lo religioswvagrlgeal anonimato, o a caer en
sincretismos y relativismos, en fundamentalismos y fanatismdgldsia ha de anunciar el
Evangelio sin falsas pretensiones de superioridad, pero tampoco sin adonmexiadt
mundo. Mas bien ha de hacerlo desde la gratuidad, la humildad, el didi@gpeto por la
libertad, la apertura a la critica y la valoracién del diséhso.

No se busca tampoco contraponer dialogo y anuncio o proclamacion degekvao de
reducir la misién al dialogo. “Lo fundamental no es optar por unadgie® dialoga y otra
que proclama el Evangelio, sino optar por una Iglesia que siguestdamion del Espiritu
qgue le conduce a compartir humanamente la vida con los demas, degeste modo, se
compromete constantemente con el dialogo, el testimonio y la pradfemna bien por una
Iglesia que se encierra en si misma y se afirma como un gugie apenas le preocupa o
se compromete con los miembros de las otras religiones, con qudene&sistianos
comparten una cultura, una historia, una ciudadania y un destino humano comun”.

Aunque suene paraddjico, algunos hablan que ha llegado el momento de lasarws/ers
reciprocas. “Viviendo en un mundo pluralista como el nuestro, estawitaglos, ahora, en
el encuentro con el otro, a una doble gestion concomitante. A la vez cahate tal
como es, y no tal como lo imaginamos o tal como deseariamos qgag dueptar su
hospitalidad y a descubrirlo tal como se comprende a si mismo. Ealafaa a co-nacer
con el otro. Pero al mismo tiempo tenemos que renacer a lo qos,dueber de las aguas
vivas, de una nueva manera, sumergirnos en las fuentes de nuestria &.eAsuentro
resulta una oportunidad, ocasiona una doble sorpresa: descubrir al otreramelifie uno
mismo y descubrir nuevas facetas del Sefior JeSus”.

Detras de todo ello hay una concepcion no fanatica, ni cerradantidade El cristianismo
tiene que ver su identidad como algo abierto y dinamico, en constanteiévoke
interaccion, lo cual le permite enriquecer su propio credo a plartbtras contribuciones
que le vienen de fuera, sin perder su identidad primaria. Pero taimbide mostrar su
universalidad en la medida que “altere”, enriquezca y potencietias identidades, por
algo es un movimiento reciproco. Tiene que interpelar a los otrosucodo de ver el
mundo, al ser humano y a Dios. No es una lucha entre identidades, sindizge mutuo.
No es proselitismo, sino invitacion a los otros a vivir y a shmaig vivir sus creencias en
profundidad y radicalidad, sin negar la posibilidad en este encuentie @mversion a

religiones. No hay neutralidad posible sino evatlmcristiana. No se asume una perspectiva abatrpata
desde ella enjuiciar a las otras religiones, porguexiste. El punto de partida, por lo tanto,lesistiano, no
la neutralidad en el didlogo con las otras religgonHay que evitar que el interés por las otragioees
redunde en el vaciamiento de la propia. Al dialpgarparte de una idea de Dios y la salvacién rdarpar
lo cristiano” (Cf. Juan Antonio ESTRADA! cristianismo en una sociedad 1ai8a9-320).

5 Cf. Jestis ESPEJA| Evangelio en un cambio de ép®30-233.

® Gilles COUVREUR, Ser discipulo de Jesls en un mundo pluralista. tigimalidad de la vivencia
cristiana en la historiagn “Spiritus” 175 (2004) 45.



Cristo. Tampoco es equiparar todas las religiones y todas lagpregs, de caer en
relativismos y falsas tolerancias, sino en establecer salgcdialogo y cooperacion a favor
de la paz y la justicia en el munfo.

3.2.3. Pedagogia de la solidaridad y del servicio

La pastoral nueva en mision mostrara su novedad si se muegitlarsedel Reino de Dios
en el mundo. Es una pastoral de diaconia como servicio al Reino. Diguerga también
servicio al ser humano, especialmente a las victimas del actualsstegiobalizacion: los
empobrecidos y los excluidds.

La Iglesia sirve al Reino y a la persona por medio de todo lo taesly hace. Por el
anuncio, por el testimonio, por el compromiso transformador y la promociéaniaipor

el dialogo, por la celebracion, por la iniciacion cristiana, por lmdoron de discipulos
misioneros” dira Aparecida, por los sacramentos. Sirve ademasirad Rifundiendo los
valores del Evangelio, que son expresion de ese Reino. Todo ello lo realiza desdeyun claro
gratuito talante dialogal.

La pastoral de servicio al Reino es una pastoral encarnada. Uoeapgae aprende del
mundo, asume sus valores, pero también lo cuestiona proféticamente en gaofubéi
Iglesia y su pastoral han de ser alternativa a este mundocanagiumir la relacion Iglesia
— mundo a modo de lo pedido por el Concilio Vaticano Il. Desde dentro del nundo
Iglesia debera reafirmarse y presentarse continuamente como ddiosda favor del
mundo. Pues una Iglesia presente en el mundo, ya no ni frente a él,rai&ofls una
Iglesia que esta con todos y para todos, particularmente con Igsobrés, como una de
las dimensiones mas fundamentales de su actuar hoy. Pone su videcidaual servicio
del compromiso solidario en la transformacion de la sociedad. ynlahbor colabora con
todos, dialoga con todos, aprende de todos.

El servicio del Reino exige la denuncia del anti-reino. Estooegué se conoce como
solidaridad profética, que en términos de algunos es mucho mas qoédaidad
samaritana y la solidaridad institucional, que no es lo mismo que segmportancia y
necesidad. La samaritana actla en vista de soluciones inmediedasy per ello se puede
tildar de paternalista. La institucional es la organizada pdeséddo o por diversos
movimientos sociales, cuyo objetivo gira en torno de la causa uniderdak derechos
humanos. Con todo lo positivo que trae y de esperanza para muchos, tapmbius c
problemas de burocratizacion, centralizacion, funcionalismo, corrupeiéeneia de ética
de servicio. Y la solidaridad profética, que de hecho abarca las dts evitando sus
peligros, denuncia las causas y a los causantes de las inmegokesones sociales, al
mismo tiempo que se compromete en la construccién de una sociedad diversa, mas justa.

Compromiso y servicio que ha de asumir la Iglesia desde laal@gicla noviolencia,
comprendida como posicion ética y medio de transformacion social, aneluslas

" Cf Juan Antonio ESTRADAEI cristianismo en una sociedad la@a4-328.

8 Aqui se sigue particularmente Roberto CALVO PERIHZcia una pastoral nueva en misi89-229.

9 Cf Paulo SUESSVlissao e solidaridade. Fundamentos, cénarios, atizs.en “Perspectiva teologica” 36
(2004) 407-422.



sociedades democraticas, pero también injustas y excluyeatgsalde la noviolencia que

ha de ser vista como Evangelio. Légica que ve la historia desditiasas, no ya desde

los poderosos o los vencedores. Se procede desde la l6gica de la gratuidad que se opone a la
ideologia de violencia, y que se verifica en la rehabilitacioriodeexcluidos, en la
globalizacion de la solidaridad. La Iglesia asi es simbolo ygmacion de la misericordia,

del amor gratuito de Dios, que se deja impactar por la desglelcotro pobre, el otro mas
desconocido entre los desconocidos, poniéndose de su lado y a &0 lado.

Légica noviolenta que ha de animar la opcidn por los pobres, lejosattguier busqueda
de beneficio personal a modo de beneficencia asi sea para gdrese o la vida eterna,
0 para ganar conversos a modo de proselitismo barato. Todo ello es inblagti la
gratuidad, la mirada de Dios sobre el mundo y el actuar solidario del mism8*J&xirsla
opcion por los otros pobres, la Iglesia hace suya la segundacidsirde modo que al
asumir la tercera de la racionalidad dialégica y comunicativa, sus paradigmas de
pluralismo y diversidad, no la lleve a perder uno de los fundamemdsspropios de su
identidad noviolenta: la de ser comunidad alternativa, signo de contéadiatservicio de
los pobres. Iglesia que se coloca del lado de las victimastdstbria para transformar la
historia. Su mision no ha de caer en el olvido, y no ha de dejar masradvido a las
victimas de la actual globalizacién excluyente. Evitar i@ fde memoria y de conciencia
de la raz6n comunicativa frente al sufrimiento, frente a los quersyf las causas
personales y estructurales de dicho sufrimiento, es tarea fundamenthyldsidaen mision
de globalizar la solidaridad y de respetar la alteridaal diferencia. En donde la pregunta
radical para el cristianismo de hoy no es tanto ¢quién habla y gimabla?, sino mas
bien ¢ quién sufre?

3.2.4. Mision ad gentes especifica

La comprension de la pastoral nueva en mision exige el asumiguaente pregunta: si
todo es mision ¢no habria que concluir que no existe una accion nasemeentido
propio y especifico? Para dar respuesta a este interrogdateas de tener en cuanta las
mismas ensefianzas dad Gentesl respecto, se puede acudir también a dos documentos
posterioresEl primero esEvangelii Nuntiandiy el segunddredemptoris missidAunque

en ellos varie la terminologia, reconocen y valoran como necesargtiidad misionera
especifica en la Iglesia.

Evangelii Nuntiandcentra su reflexion en el concepto de evangelizacién, que paséaa s
categoria englobante de la accién y mision de la Iglesia, glipoahora las misiones son
reconducidas a la evangelizacion. Presenta la evangelizaciddn esencial de la Iglesia,
como una realidad compleja y dinamica, como un proceso complejo, queirtdmentos
diversos. Resulta imposible comprenderla si no se abarcan todosmnsesteteesenciales.
“Pero hay que advertir que la evangelizacion no es presentada de formacipiaiie sino
gue EN recuerda que la Iglesia que evangeliza es a su vez eadaelnterpelada
permanente por el Evangelio que anuncia y al que ha de servir, irdarpsa la

80Cf Jestis ESPEJA| evangelio en un cambio de ép&96-315.

81 Cf Paulo SUESSVlissao e solidaridadd18.

82 Cf Johann Baptist MET2ylemoria passionis. Una evocacién provocadora en sowedad pluralistaSal
Terrae, Santander 2006.



humanidad a la que ha de evangelizar, por los signos de los tiempascddoaimiento
que tiene implicaciones en la valoracion de las culturas, en el maattateler el didlogo
con el mundo y con las religione&?,

La enciclicaRedemptoris Missise ocupa, al interior de ese proceso complejo, rico,
dinamico y articulado de evangelizacion, de la accién misionegigmente dicha. Lo
hace porque en su momento existen cantidad de cuestiones, produgioralmo
religioso, que debilitan el sentido mismo de la mision cristi@oastiones como ¢ es valida
aun la mision entre los no cristianos? ¢No ha sido sustituidd gidlago interreligioso?

¢, No se identifica con él? ¢No es su objetivo suficiente la prombaidana? ¢No es una
accion intolerante de libertad y de la verdad? Si la persosal&® en cualquier religion
¢para queé la mision?

Al presentar la doctrina tradicional de la Iglesia a estgerds, en particular aquella que
tiene que ver con el reconocimiento de Jesucristo como uUnico y defisg@ivador de la
humanidad, asi como la necesidad del anuncio explicito del Evangeboden a la
conversion y a la fe, la enciclica no sélo proclama la validezactualidad del mandato
misionero y de una accion misionera propia y especifica, sino quésdeshorizontes
nuevos de la mision ad gentes en la actual situacién historicauBela con RM, no basta
simplemente hablar de una Iglesia misionera, se hace necesawitocer una accion
especificamente misionera de misiad gentes Sin la misidnad gentesla misma
dimensién misionera de la Iglesia estaria privada de su saphififundamental y de su
actuacion ejemplar.

A partir de esta comprension B&l, mas lo dicho poRM, suelen hoy dia distinguirse tres
etapas y acciones prototipicas en la evangelizacion: l@dmagauisionera, la accion
catecumenal y la accion pastor¥l. Etapas que no son consideradas como meras fases
temporales, lineales o como estancos cerrados. Son dimensionedegrgdtirculares del
proceso integral, coherente, dinamico y diversificado de la evaagéliz La accion
misionera es la etapa misionera propia y especifica, que se diferesgc@mplementa con

las otras dos etapas por sus propositos, destinatarios, metas y acciones

El objetivo de la accidn misionera es provocar en la persona unal aldi fe, de apertura
al Evangelio, de busqueda de Dios, de admiracién hacia Jesucrisfowililidad inicial
en su seguimiento. Forman parte de esta accion misionera glot@sti la presencia
publica de los cristianos, el didlogo en todas sus formas, la promocion humanigiel se
el compromiso transformador y el anuncio explicito del Evangeliomblaspecto que
recibe en muchos casos el nombre de primer anuncio y es una dendemds del
ministerio de la palabra en la etapa mision®ra.

8 Cf. Felisa ELIZONDO Evangelii Nuntiandi. Balance y significaden José Luis CORZO (DIRECTOR),
Evangelizar, esa es la cuestion. En el XXX aniversie la Evangelii NuntiandPPC, Madrid 2006, 14.

8 Algunos hablan de una cuarta etapa: etapa deragdé presencia en el mundo. Y lo hacen de cavétar
convertir a la Iglesia en un grupo cerrado y sudac@articularmente la del laico, en algo merameferical.

Y con el propdsito de subrayar la vinculacion pnofa entre evangelizacién, accion politica y comgsom
por la transformacion (Cf ISTITUTO DI CATECHETICA +FACULTA DI SCIENZE DELL’
EDUCAZIONE, Andate & insegnate. Manuale di catechetigie Di Ci, Torino 2002, 29-31).

% Cf Carlos GARCIA DE ANDOIN,Accién misioneragn Vicente PEDROZA — Jesus SASTRE — Ralll
BERZOSA,Diccionario de pastoral y evangelizacidvipnte Carmelo, Burgos 2000, 17-30.



La importancia de comprender la accion misionera especifictabpatia la catequesis. De
ella depende su renovacion y comprension como accion al servicio iéci&ion
cristiana. Permitir4 entender la catequesis al interioprdeleso catecumenal, mas unidos a
la accion misionera especifica, que perdida como preparacionrprasatal en la etapa de
accion pastoral. Hace ver como el descuido por acompaniar la convarsial impide que

la catequesis cumpla su accion especificamente catecumeneailatria. Y favorece el
entender de la necesidad de considerar esos momentos previogeslasis, de accion
misionera, sobre los cuales ella se sustenta y les da continoaiad, los que son su
consecuencia o derivan de ella.

3.3. Consecuencias para la catequesis.

Se dijo antes que la misionologia pasa de ser un anexo optativoaempel pastoral, a ser
campo de la teologia fundamental. Pero no sélo. Se pasa de unatdeltamision a una
teologia misionera. Lo cual comporta transformaciones de hondo calado lga
comprension de la Iglesia, como se dijo en los apartados anterjos,la misma
catequesis. Para el caso de la catequesis, afirma HenoitieriDe ahora en adelante la
misionologia sera la llamada a ejercer una funcion critied @mbito de las disciplinas de
la teologia practica incitandola continuamente a acompanar al éivaag su marcha por
épocas Yy paises. El papel de la misionologia a este reggectn toda la humildad que se
requiere, el de actuar de tamiz para purificar, a nivel de objefivaostodos, proyectos
pastorales y catequéticos: la misionologia plantea nuevos hitos, étanplaira la
catequesis®

Si se comprende que los tiempos nuevos han producido profundas transfioes adasta
poner en crisis los modos tradicionales de acompafar en la fe, lbagaede este un
contexto misionero, resulta obvio que la misionologia nos incite a pmosks nuevos de
transmitir el Evangelio, modos diferentes. De este modo puedeprattese varias frases
de Aparecida, en particular cuando invita a “imaginar y organizar sueveas de
acercamiento” (DA 286), a afrontar los desafios de la iniciamidtiana “con decision,
valentia y creatividad” (DA 287), a solicitar la “renovacion demtaalidad catequistica de
la parroquia” (DA 294).

Una catequesis pensada en perspectiva misionera y en situacidmtedo misionero, ha
de pensarse y hacerse de un modo tan distinto, mdaltiple y diversmados homogéneos
como aun continuamos haciéndolo. Debe hacerse con mayor seriedad yamngomi€n lo

afirma Angel Matesanz Rodrigo: “el camino que lleva a laslgle recobrar su vigor
misionero pasa por la seriedad con que se plantea y se reaktadaesis. Una comunidad
que se da cuenta de que para ella es vital que cada uno de susosjiemisu respectiva
situacion y segun sus posibilidades, llegue a ser verdaderamastit® tde la fe, debe
tomarse muy en serio la formacion que les ofrece”. Y sefalasvardicios de esta
seriedad: “un indicio serd el dedicar a la formacion un tiempcieste (...) Pues “la

catequesis propiamente no alcanza su meta con la celebradasns@geramentos, sino con
la confesién de fe consciente, responsable y gozosa” (...) Otro tinskch también la
preocupacion porque sea integral y completa. La formacion cristigiza lebe afectar
todas las dimensiones de la persona” (...) otro indicio de seriedadfermacion, y de

Henri DERROITE, Una catequesis en la mision delesia 237



respeto hacia los que se forman, serd acogerlos en la situaciéred que realmente se
encuentran. No es nada provechosa la precipitacion por introducir en dateggesen
todavia no tiene ningln motivo para cambiar de vida y hacerse discipigswisto (...)
La catequesis es sencillamente inatil cuando falta una minm@eci@in hacia Jesucristo,
cuando no se ha recibido atin la gracia de la conver$ién”.

El Directorio General para la Catequesis, ya hablaba de adio®m$ de renovacion de la
catequesis desde una perspectiva misionera. Primero recuerdapdgancia de la
catequesis en la Iglesia. Ella “no es una accion facultativapasioa y fundamental en la
construccion de la personalidad tanto del discipulo como de la comunidaBr(.verdad,
el crecimiento interior de la Iglesia, su correspondencia caesnio divino, dependen
esencialmente de ella. En este sentido, la catequesis delm®nssilerada como un
momento prioritario en la Evangelizacion” (DGC 64).

El Directorio deja claro que no todo es catequesis en la evaaeétiz existen acciones
que la preceden y la preparan (acciones misioneras) y acdgioe&snanan de ella (accion
pastoral). Y si bien no todo es catequesis, sin ella la acciéionera no tendria
continuidad y seria infecunda; y la accion pastoral no tendriss rpiseria superficial y
confusa (DGC). En otras palabras, tomando los términos de Apardoidaasseria y
rigorosa catequesis no tendriamos ni discipulos misioneros, ni comunidesi@seras.
Pues la catequesis, lo explica el Directorio, al realizadisintas formas la funcion de
iniciacion, pone los cimientos del edificio de la vida cristiana. “La finalidad datequesis
consiste en propiciar una viva, explicita y operante profesion 'déDi6C 66). Sin
catequesis, por decirlo de modo simple y contundente, no hay vidaneridtlo podemos
olvidarlo para hacer de la catequesis algo mucho mas serio, rigoi@ssivo y procesual
de lo que venimos haciendo hoy dia. La seriedad de la catequegjaaesesigue hemos
tomado en serio la mision como perspectiva y paradigma. Recortenisinicial de este
apartado: “El camino que lleva a la Iglesia a recobrar su rnigsionero pasa por la
seriedad con que se plantee y se realice la catequesis”.

3.3.1. “Solo a partir de la conversion....”

Al tocar la actividad catequética en un contexto de nueva evaéiiz el Directorio
General para la Catequesis hace notar que la catequesidéiny Ser vista como la
consecuencia del anuncio misionero eficaz”. Colocando asi eloaeado, la iniciacion
cristiana y la catequesis, mas en la perspectiva del deadegeies, en el contexto de la
accion misionera, que en lo relacionado con la accion pastoral que acodepait@do
permanente la fe de los fieles ya maduros. Pide ademas, uartiauacion y circularidad
entre las distintas etapas del proceso evangelizador: “Laiéiusxtual postula que las dos
acciones, la del anuncio misionero y la catequesis de iniciagén,conciban
coordinadamente y se ofrezcan, mediante un proyecto misionero y catecumenal’.

En la situacion especificamerfid gentesesta coordinacion se hace més clara. Los adultos
convertidos por el primer anuncio ingresan en el catecumenado, donde son catequizados.

87 Angel MATESANZ RODRIGO/ a Iglesia al reencuentro de la misiéa-66.



En la realidad de hoy, dicha coordinacion se hace bien compleja, en donds f&a
situacion de las personas frente al Evangelio y la fe, dasefias entre primer anuncio y
catequesis no son facilmente delimitables, “puesto que a vecesetende impartir una
catequesis ordinaria a jovenes y adultos que necesitan, antes, un dierapancio en
orden despertar su adhesion a la fe. Problemas similares sat@negn relacion a la
catequesis de los nifios y la formacion de sus padres” (DGC 27@i)ch©® en otros
términos por el mismo Directorio, “frecuentemente, las personasaqoeden a la
catequesis necesitan de hecho, una verdadera conversion”. (DGC 62).

Con que facilidad olvidamos hoy este hecho tan contundente: “Solo a garia
conversion, y contando con la actitud interioraleque creala catequesis propiamente
dicha podra desarrollar su tarea especifica de educacion en la fe”. (DGC 62)

Varios estudiosos han llamado la atencién al respecto. Algunos tiesge atras, ya
recordaban que la conversion inicial es la linea de demarcati@enl& etapa de la accion
misionera con sus acciones de primer anuncio y de Kerigma yapea ete accion
catecumenal y los procesos de iniciacion cristiana, al servicitogleuales esta la
catequesis. Lo que significa que esta conversion es el presupupsittoade partida de la
catequesf8. Y llamaban también la atencién sobre lo equivocado y peligroso que es n
prestar atencion a la ausencia de la conversion en la cateuasiatequesis se dirige al
convertido, a la gente que ha recibido, aceptado, entendido el Kerigmaor 6 tanto
realmente peligroso y a menudo desafortunado presentar la cateqaesiquellos a
quienes no han recibido el Kerigma, o permitir la entrada eneduwaenado w fortiori
en la Iglesia de los bautizados, de esta gente...Sin Kerignadetpiesis corre el peligro de
no ser mas que mera ensefianza religiosa la cual no penétranteaen el corazén del
creyente, ya que no hay punto de entrada en una fe que todavia no exisseKErigma,
al contrario, la catequesis adquiere su verdadero Iutjar”.

Otros, en contextos espafioles, en algo mas parecido a los nuestros, llamardla sibrei
una revision en profundidad de la catequesis si entendemos de verfladeladel
Directorio “solo a partir de la conversion...”. Repensamiento quae imecesario debido
a las profundas transformaciones en la transmision de la fe sesiédad y rigor que ha de
tomar la catequesis: “La actividad de la Iglesia no puede redugiresponder sin mas a la
demanda sacramental, ni a exigir con ocasion de los sacrameatoateguesis que sera
soportada como un mero requisito de admision a los ritos que se pneteadmatequesis
es sencillamente inutil cuando falta una minima atraccion Basigristo, cuando no se ha
recibido la gracia de la conversion. Abonar y regar una maceta norkaeela planta si lo
que falta es la semilla”.

Aparecida nos invita a ser conscientes de esta realidad. A nm&sapor supuesta la
conversion inicial o de base, la propia de la opcién fundamental,|daadihesion a Jesus.
De ahi su repetido ha llamado a tomar en consideracion el momeigma&ao del

8 A este respecto puede verse ALPHONSE M. NEBRADA, conversién, chef de route de |'action
missionaire,en “Lumenvitae” 3 (1969) 481- 498; ALPHONSE M. NEBDA, Session d etude asiatiaque
sur la catechese missionairen “Lumenvitae” 4 (1962) 613 — 637; ALPHONSE M. NEBDA, ¢Kerigma
en crisis? Ediciones Paulinas, Bogota 1967

8 Alphonse M. NEBRADA, ¢Kerigma en crisis?58. El libro del P. Henry e®enouvellement de la
catechese.



proceso formativo del discipulo. La formacion, afirma, ha de ser abtdgrigmatica y
permanente. En la base de todas ellas, esta la fuerza del akengrmatico, que en
algunos casos suscita y en otros desarrolla la conversion. Puessita principal del
formacion es ayudar a los miembros de la Iglesia a enconsiarapre con Cristo y, asi
reconocer, acoger, interiorizar y desarrollar la experigntos valores que constituyen la
propia identidad y mision cristiana en el mundo” (DA 279).

El kerigma, va a insistir Aparecida, no es solo una etapa, sihitoetonductor de un
proceso que culmina en la madurez del discipulo de Cristo. Comg et&eaigma es tan
importante al momento de la iniciacion cristiana, que sin él no pdade iniciacion
cristiana verdadera (DA 278, a). Se siente la urgencia, conclugesdeollar en nuestras
comunidades un proceso de iniciacion en la vida cristiana que comience por el ketlgma
que conduzca al encuentro personal, cada vez mayor con Jesucristog(e. Jleve a la
conversion, al seguimiento en una comunidad eclesial y a una maduradiérendda
practica de los sacramentos, el servicio y la mision (DA 289).

Son todas estas razones las que llevan a Aparecida a tomaopar@ss en el campo de
la educacion en la fe. Primero, a “atender con mas cuidad@jssatel primer anuncio, la
iniciacion cristiana y la maduracion en la fe” (DA, mensajalfi3). Con este nos quiere
decir que iniciacion cristiana y catecumenado que incluye éyidarsi, pero no solo. Se
necesita pensar también en los procesos educativos propios yiespaddf la primera
etapa, del primer anuncio, diferentes y previos a la iniciaciétiamra y el catecumenado.
También se necesita pensar en las comunidades, que como sujetoacoarpanar todos
estos procesos de suscitar la fe y la conversibn (momento detrpanuncio, de
fundamentar y estructurar la fe y la conversion (momento deditiniy de catecumenado)
y de alimentar de modo permanente los dones de la comunién y ¢ friisdmento de
accion pastoral). De este modo invita a considerar algo quenyashepetido en otros
espacios: el “antes” de la catequesis, el momento mismocdgelguesis y el “después” de
la catequesi®’ Solicita pensar la evangelizacién desde la articulaciéincylaridad del
proceso.

Segundo, a asumir “itinerarios diversificados, respetuosos de los ggquasonales y de
los ritmos comunitarios, continuos y graduales” (DA 281). Con esto, invita a daa ama
el alimento de adecuado, a acompafiarlo de modo adecuado de acuertizagién fiente
a la fe y al evangelio. Ha llegado el momento de que asumdmeis de ofrecer acciones
de primer anuncio para unos, de catecumenado para otros, de educacamepermara
otros. O de un ir y venir. Hemos de superar asi la pastoral homogdineal que nos
caracteriza.

No es posible hoy hablar de destinatarios uniformes. La realidesl diluye la frontera
que se habia trazado la Iglesia entre creyentes y no creygrjes mas bien invita a
asumir la complejidad de lo religioso, en donde no existen clasdites y tipologias
claras y precisas. La Iglesia se encuentra hoy dia frama gran variedad de situaciones.
En mundo pluralista, dinamico, heterogéneo e incierto, la Iglesia hardanitir la fe o

% Manuel José JIMENEZ RODRIGUEZAccién misionera y catequesien “Medellin” 122 (2005) 173 -
186); Manuel José JIMENEZ RODRIGUEZ - Ovidio BURG@&UNA, Ubicacion del proceso de
iniciacion cristiana al interior del proceso de engelizacion en “Medellin” 128 (2006) 599 — 618.



anunciar el Evangelio conforme a las necesidades de cada uno, ylesgussiciones, de
un modo mas personalizado. “No se puede esperar que todos se sientatios\@ivada
misma mediacion: Personas diversas han de encontrar caminos dia@rtos y
plurales, respetuosos de su situacién, de su ritmo y de su caminar, de su ptoceso”.

El respeto de la diversidad y la variedad de situaciones no esdgeidabilidad, ni de
infidelidad, ni de una acogida acritica de la posmodernidad, ni dievigho. No es
tampoco oposicion entre pastoral de elites y pastoral de masamsisHsien signo de una
Iglesia cercana a cada uno, acogedora y dialogante con todos, unadgksa hace
préjimo porque practica la misericordia: “La atencién a la vadiatia situaciones de los
destinatarios impone la correspondiente variedad de modulacioneprepuasta de la fe
para su transmision. Es verdad que ninguna circunstancia justifitei¢gdon o la
adulteracion del mensaje. Pero también es verdad que no hay pe&an tae proponerlo
de forma que no pueda ser escuchado o que se dificulte su recepcidendidnaa esa
pluralidad comporta no pocas exigencias. Sefialemos, por ejemplo, ladadas una
propuesta por etapas, la jerarquizacion de los elementos del epatesacuerdo con las
actitudes de los destinatarios. Esa pluralizacion de la propuestsa dedr@ar con
situaciones en las que el sujeto parece excluir cualquier remppesd dar muestras en
determinados aspectos de su vida que permitan adivinar en él una preidispyasa punto
de ejercerse o incluso ya ejercid¥".

Supera también la légica del todo o nada, del “toma o lo dejas”, pmpadar a cada uno

en situacion, en su diversidad. “Habria que recurrir tambiénlexibifidad en todo lo que

no corresponda al nucleo de la identidad cristiana, siguiendo la tededa jerarquia de
verdades, ya que no todo vale y es importante de la misma marmgrajue asumir
también la adhesion parcial de muchos ciudadanos estableciendo gréaclomrplaracion
practica a la Iglesia y una pastoral diversificada en funciésudenadurez cristiana y
participacion eclesial (). En lugar del tradicional todo o nada, habria que replantear
canones Yy prescripciones juridicas, dando prioridad a la necesidaas geerkonas y
revisando los criterios que se establecieron en la época de cristidhdad”

Lo anterior va a permitir ahi si trabajar por procesos pkinaléexibles. “Se imponen
actitudes llenas de paciencia que acepten que la transmisiomunegproceso
extraordinariamente lento, siempre inacabado; que asuman, como lasataeas de la
comunidad que transmite, el acompafiamiento de los sujetos en sustekfaifiaciones,
hasta conseguir el proceso de todos hacia formas cada vez ne&sapedE cristianismo.
En este sentido, seria importante, por ejemplo, que, aceptando queita pedigiosa no
agota la vida cristiana, se aceptasen como pasos hacia larplgsmaision situaciones en
las que los sujetos se identifican con la tradicion culturdiaos y la hacen suya, aunque
no sea por motivos estrictamente religiosos y cristianos; 0 qaeep#ase como parte
importante del proceso de transmision, sin que ello suponga que se éénpoada, la

%L Cf Wolfgang GRUENNovos sinais dos tempos para o cultivo dage - 393
92 i

Ibid 117.
9 Cf Juan Antonio ESTRADAEI cristianismo en una sociedad |aigd7-248.



situacion de quienes, alejados de toda practica religiosa, optan pdoromeade vivir
inspirada por los valores cristianos o coincidente con eflbs”.

3.3.2 Urgencia de la primera evangelizacion y del primer anuncio

Las realidades sociales y culturales, que se transforman ceonep personales para
muchos de nuestros contemporaneos, hacen ver la necesidad de atedidéintas etapas
del proceso evangelizador como lo pide Aparecida, en donde sobresgheimdaa
evangelizacion, el primer anuncio y el catecumenado. Modos pedagogiags
descuidados y desconocidos por nosotros hoy.

Esta bien y es positiva para la Iglesia la recuperacion teguraenado. Pero se necesita
algo mas, algo que en muchos documentos del magisterio, incluygadgecila, no surge
con la misma fuerza que el llamado al catecumenado: elapranciéon no sélo al
momento kerigmatico, sino a su momento previo de la primera eizaujy@h. Como lo
afirman algunos estudiosos del catecumenado hoy: “Al insistirasiado sobre el
catecumenado solo, se corre el riesgo de perder de vista ebcaenios conversos en su
integridad, camino que en realidad empieza mucho antes de su iegrésanstitucion
catecumenal® Luego, insistir en el catecumenado si, como lo hace aparecidan®e
perder de vista el proceso integral y global de conversién, tab tmrinace el Directorio
General para la Catequesis. Proceso que comienza desde rdkingta se despierta el
interés, y que de a poco se espera se convierta en una opcién por seguir a Jesus.

Nos hace falta reconocer que los problemas de evangelizaciésladanacada vez mas a
la etapa misionera, y dentro de ella cada vez mas al momelat@udmera evangelizacion.
Ma&s aln, a momento previos al misfid\(n seguimos pensando que los problemas tienen

% Juan Martin VELASCOLa transmisién de la fe en la sociedad contempaad86. A este propdsito es
pertinente la siguiente afirmacion de Henri Deteoit'Dar el paso de la homogeneidad y la rigidez de
esquemas y estructuras a una pastoral de proasda, que se respete la situacion de las perspitss,
también crear y generar momentos de encuentrocgme espacios y lugares abiertos a la evangelizacio
para todos sea factible comunicarse, interroggestear sus dudas y sus convicciollesugares para
buscar con otros el sentido de lo que vivimos yspede modo critico los problemas de la humanigath
compartir lo que se busca y lo que se piensa y. [8melugares de servicio publico de sentido, paraonas
gue no necesariamente se quieren vincular a laidggiedonde la propuesta cristiana en formuladenodeo
gratuito, desinteresado y generoso” (Henri Deryéite una nueva catequesd$-27).

% Cf André LAURENTIN — Michel DUJARIEREI catecumenad@51.

% Hoy, dicen algunos, nos encontramos ante un des#iito. Que consiste en la necesidad de formar e
ciertas disposiciones que operan como “preambudesla fe. Es decir, a diferencia de otras épocamo
lejanas en donde la necesidad era formar a patiosl predmbulos de la fe, el problema hoy es gos e
preambulos no existen y hay que suscitarlos. Loimpéca ir ain mucho mas atras del proceso edualti

a un momento previo, que consiste “en la recup@naaé ciertas actitudes basicas en el ser humanbagia
no hace mucho tiempo atrés parecian incuestion@blesPues ya no basta apoyarse en los preambulies de
fe para presentar el evento revelado, sino quepatarse la necesidad de rescatar estos mismasltpries
antropoldgicos”. Preambulos que tienen que verlaaida misma, con la forma de afrontarla y de adam
de aproximarse a lo real y de conocerlo. Este egxyelencia un momento antropologico. Para genpoar
los menos disposiciones antropolégicas que sireammocpreambulos a la fe. Hay que suscitar cierterdst
por la pregunta, antes de trabajar desde la €faAlfredo GARCIA QUESADA, La transmision de la fe en
las escuelas catdlicas: entre identidad confesignal Marketing en CELAM, La pastoral de la cultura en
América. Una mirada al alba del tercer milenidELAM, Bogota 2006, 54). En este sentido puedese la
siguiente afirmacion: “Sin embargo, la crisis mamda de la cultura actual quiza consiste en qui est



gue ver con los contenidos de las catequesis presacramentales, alabolacion de
cartillas para estos momentos, o con el aumentar en el tiemparsos presacramentales.
Hoy la catequesis se ve gravemente afectada por no tomar etecaci®in los momentos
previos a la misma, y no solo , el kerigmatico como por lo menastgtatamos hacerlo,
sino el de primer anuncio, desconocido ain para muchos.

En los planteamientos pastorales de hoy estd muy clara |@oacile una seria urgencia:
recuperar y actuar la «primera evangelizacién» y emeranuncio» del Evangelié.La
razon es evidente. En el contexto de la situacion religiosa agduaby es posible suponer
la opcidn de fe en nuestros destinatarios, en las personas coridagralimjamos. Hoy dia
necesitamos cristianos con fe personalizada, personas que hayanriepleosonal opcion
de fe cristiana, y esto supone destacar la primera etapaodekprevangelizador, la «pri-
mera evangelizacion», que en una situacion de «cristiandad»apacedener vigencia
alguna.

Primera evangelizacion y primer anuncio no son la misma cosainh@rarevangelizacion,
en efecto, es mas amplia, pues se puede llevar a cabo con toddeclasividades y
testimonios (dialogo, servicio, promocion humana, compromiso, incluso con exaden
las otras etapas que guardan una dimension misidhgredn frecuencia tiene lugar antes
del primer anuncio explicito de Jesucristo. En la I6gica del proceso evadgelegrimer
momento, segun el decreto conciliar Ad Gentes, es precisaglgéagtimonio de vida y el
dialogo (AG 11), junto con la practica de la caridad (AG 12): Buana Nueva debe ser
proclamada, en primer lugar, mediante el testimonio» (EN 21). Y estedegiiconstituye
ya por si mismo una forma de anuncio, aunque no se llegue al anuncidgl€rcsto. El
dinamismo abierto de la primera evangelizacion puede ir creamdondiciones oportunas
para llegar al dialogo y al anuncio explicito de Jesucristo sudmensaje, que debe ser
siempre el normal punto de llegada del proceso evangelizador. Goma eon claridad
Evangelii nuntiandi«no hay evangelizacion verdadera mientras no se anuncie el nombre,
la doctrina, la vida, las promesas, el reino, el misterio siésJde Nazaret Hijo de Dios»
(EN 22).

desapareciendo incluso la pregunta por el serfidoscurecimiento de esta pregunta por el sentiitnaide

la vida es un asunto preocupante para la evangiélizaHoy la tarea de esta ya no es simplemente dar
respuestas a las grandes preguntas existentessusioibar esas mismas preguntas o inducirlas eorakzén

de la misma cultura secular. La nueva evangelinagégdno debe conformarse con anunciar explicitaeneint
Evangelio para contestar a las preguntas existeni@se que comenzar suscitando las grandes pagumt
debe anunciar y actualizar el Evangelio, de tamforque pueda suscitar esas preguntas sobre elcsenti
ultimo, preguntas que han sido anuladas y osclae@d esta cultura de la increencia y de la irelifda. Se
trata, pues, de retrotraer la tarea de la evaregidiz hasta el mismo punto de partida que es upta”. (Cf
Felicisimo MARTINEZ DIEZ,; Qué es evangelizar hoy8

% para todo este apartado se sigue a Emilio ALBERKGHInciar el Evangelio hoy: exigencias y retes
“Mision Joven” 371 (2007) 15 — 24.

% Es el caso de la Eucaristia que se celebra caiéocde un aniversario de difuntos, de un matrimode

un bautismo, de unas exequias. La Eucaristia, égalde las etapas es una accion para los irusiaéero

de hecho en ella participan personas no iniciadéssta no evangelizadas o indiferentes, para cgliene
adquiere una dimension de primera evangelizaci@mbién puede considerarse en esta perspectivaaslgun
preparaciones presacramentales como las hacemos hoy



El objetivo de la primera evangelizacidon es provocar en la petsanactitud de apertura
al Evangelio, de busqueda de Dios. No es todavia un anuncio explicitaem arla
conversion y al seguimiento. Esto es tarea del primer anuncio y del Kerigma.

En la primera evangelizacion se trata de una experiend& yna conducta que pueden
provocar la admiracién y hacer surgir la pregunta decisikaravés de este testimonio sin
palabras, estos cristianos hacen plantearse a quienes contemplan su vidagariees
irresistibles: ¢, Por qué son asi? ¢ Por qué viven de esa manera? g@Quduén es el que
los inspira? ¢Por qué estan con nosotro$EZMN 21). El dinamismo abierto de la primera
evangelizacion puede ir creando las condiciones oportunas para dledeaiogo y al
anuncio explicito de Jesucristo y de su mensaje, que debe spresedmormal punto de
llegada del proceso evangelizador. Como afirma con claistadgelii nuntiandigno hay
evangelizacion verdadera mientras no se anuncie el nombre, lana@od#rivida, las
promesas, el reino, el misterio de Jesus de Nazaret Hijo de Dios» (EN 22).

La primera evangelizacion acompafa lo que el Directorio @epara la Catequesis llama
momento de interés por el Evangelio. Que se produce cuando en el corazén dedser hum
brota un interés por el Evangelio (a modo de una pregunta), sin agfatatha decision
firme (DGC 56).%°

3.3.3 Primer anuncio y kerigma.

Las distintas Conferencias Generales del Episcopado Latinoanwerd@n llamado la
atencion sobre la urgencia del primer anuncio y del Kerigma.\Rea ser particularmente
Santo Domingo, la que va resaltar esta necesidad (SD 41). Sentpamtante dada la
situacion generalizada de muchos bautizados, que no han dado su adhesioh @ersona
Jesucristo por la conversién primera. Situacion que impone, de modo apnomt
fundamental, la proclamacion vigorosa del anuncio de Jesus muestacitado (kerigma),

raiz de toda evangelizacién, fundamento de toda promociéon humana ipiproe una
auténtica cultura cristiana. Luego la catequesis, llevaeeisécial a su madurez y educa al
verdadero discipulo de Jesus. (SD 33).

Aparece claro que una de las mayores novedades del actualt@aresiste en que
destinatarios de la accion misionera son también los bautizados, y de toda edad.

La tercera semana latinoamericana de catequesis abonddadson entre Kerigma y
Catequesis, al preguntarse de modo abierto las consecuencias aqugata la
evangelizacion y la catequesis la ausencia del anuncio misigrikr la conversion inicial.
Vacio de graves consecuencias que se traduce en la predenai@a gran masa de
bautizados no convertidos. Vacio que ha motivado a distintas Iglegeeerar iniciativas
para llenarlo. Una de ellas, la puesta marcha de lo que seecopaw catequesis
kerigmatica o misionera. Particularmente en el amplio campo de la casedgiesiultos.

Varios estudiosos coinciden que la accion misionera con su acciorifieapee primer
anuncio es la funcion de la evangelizacion que tiene como taresedagmion del

% Hay que anotar que en este caso el DGC hablaidepanuncio como la accién que acompafia esta etap
de blusqueda y de pregunta. Y el segundo mometiana kerigma. En este texto, el primer momentdess
la primera evangelizacién y el segundo el del priamincio y Kerigma.



Evangelio en vistas a la conversion a Dios y a la elecciéon pergsenaldherirse al
Evangelio, viviendo como cristiano en la Iglesia y en el mundo. Sepwat@nto, afirma
Joseph Gevaert, ” de la predicaciéon del Evangelio y, especifieanaepersonas que no
han realizado la opcion personal de ser cristianos o que, en todo caso, smichan
encaminados sélidamente en esa optidrSu problema especifico es el anuncio del
mensaje cristiano en vistas a la conversion a Dios y de ksiadhal Evangelio (opcion
personal por ser cristiano).

Desde un analisis y una aproximacion de la Sagrada Escritunah J&seaert identifica la
finalidad y la estructura de la primera evangelizacion. i@lidiad es la busqueda decidida
de Dios (conversion a Dios) y la fe en Jesucristo (Adhesion atdelio). Esta finalidad
general se comprender mejor, segun Gevaert, a partir de la osioprele la finalidad
especifica de cada una de las dos fases que la componen.

La finalidad propia de la primera fase tiende al cambio susigmsisonal que coloca en el
centro de la vida la fe en el Unico Dios, vivo y verdadero, creadaialely de la tierra, y
la busqueda de la salvacion que viene de EIl. No se trata sélo darsusaitactitud de
benevolencia y de disponibilidad para al escucha del discurso seligaspecto que
naturalmente no se ha de descuidar. Su finalidad es mas bien laadesenin proceso de
repensamiento fundamental ante el actual planteamiento de I®eidaodo tal que esta se
centre en la fe en el Unico Dios y termina en una real yn@edaéespera de salvacion por
parte de Dios Y esto lo que se conoce como conversién, pero de caracter religieso. P
no se trata tanto de un volverse a Dios de quien se alejé por dbgeoaversion moral),
sino una respuesta a la llamada de Dios que pone a la personaafr@nbs vivo y
verdaderg??

La finalidad especifica de la segunda fase es la del anurpl@i® del Evangelio
(Kerigma), es la opcién de fe o la adhesiéon al Evangelio. Consisteneader confianza
(fe) a Dios que se manifiesta en Jesucristo, y entrar @nogécto de Dios. Por tanto,
decidirse a construir la propia vida sobre los nucleos centralesfel@ristiana: que Jesus
es el Hijo de Dios, que Dios lo ha resucitado de los muertos, quiraodél juicio y nos
hace entrar en la vida eterffa.

De este modo la estructura del primer anuncio es: una fas# oue se centra totalmente
en un proceso critico de abandono de los idolos, en la vuelta a unaeie ekahico Dios,
vivo y verdadero, y en la blusqueda de la salvacion en Dios; seguada fase centrada en
la predicacion de la Buena Nueva (Kerigma), que viene a nosctirasea de Jesucristo y
el don del Espiritu Santo, dando a conocer su maravilloso proyecto ssbrehamano e
invitando a todos a entrar en ¥f!

Por eso afirma el Directorio General al hablar de la i@lade distincion y de
complementariedad entre primer anuncio y catequesis: “El primer araendirige a los no

19 30seph GEVAERTRrimera evangelizacion. Aspectos catequétiGisS, Madrid 1992, 14.
101 i
Ibid 68.
102 EQUIPO DE CATEQUETAS DE EUSKAL'-HERRIAFe y conversionen V. MA PEDROZA — MA
NAVARRO (editores)Nuevo diccionario de catequéticaan Pablo 1999, 960 —971.
193 JOSEPH GEVAERTPrimera evangelizacioré8.
1041 .C.68.



creyentes y a los que, de hecho, viven en la indiferenciaosdighsume la funcion de
anunciar el Evangelio y llamar a la conversion. La catequesimtdidel primer anuncio
del Evangelio, promueve y hace madurar esta conversion inicial, educanddecial
convertido e incorporandolo a la comunidad cristiana (...). El primer @nunee todo
cristiano esta llamado a realizar, participa del Id queisleropuso a sus discipulos:
implica, por tanto, salir, adentrarse, proponer. La catequesis, enocgmabte de la
condicion que el mismo Jesus indico, “el que crea”, el que se condkedae se decida”
(DGC 61).

Se puede decir, en orden a respetar la invitacion de Aparecitfabdgar por procesos
diversificados, que los destinatarios del primer anuncio son los norttdosd€ya sean no
creyentes, indiferentes, otros creyentes en Dios, bautizados qoeavivargen de la vida
cristiana, bautizados llamados a purificar su fe o acrecentarlayden a que se de esta
conversion inicial. Mientras que los destinatarios de la cateq@esislos “recién
convertidos” en orden a estructurar y fundamentar esa conversioh yiaaue aprendan
a vivir como discipulos del Sefior iniciandolos de modo integral. En paldér®irectorio
esto significa: la etapa de accién misionera se dirige mo@seyentes y a los que viven en
la indiferencia religiosa; la accion catequético iniciatasidos que optan por el Evangelio
(DGC 49).

Todo lo cual, permite comprender la fuerza innovadora que traenatistifitmaciones de
Aparecida sobre el kerigma en la formacion del discipulo, comaglaisistes: “Sélo desde
el kerigma se da la posibilidad de una iniciacion cristiana verala(i@A 278); “sentimos
la urgencia de desarrollar en nuestras comunidades un proceso dsomieia la vida
cristiana que comience por el kerigma” (DA 289). Algo ya dicho em tdmpo y para
otros contextos, pero que hoy son los nuestros.

3.3.4. Primer anuncio y conversion

La Iglesia al redescubrir la mision, ha redescubierto elegoriamuncio, el Kerigma, la
conversion, el catecumenado y la iniciacion cristiana. En otros cositekstintos al
latinoamericano desde tiempo atrds se viene hablando de todasbeatasEntre nosotros,
si bien no es algo tan reciente, se espera que con Aparecidasems anas explorados y
mejor tratados. Que sean problemas que se hagan mas comuneasorkl, y dejen de
ser elementos exclusivos de un movimiento o de una metodologia parieukEnuncio
cristiano y de renovacion diocesana o parroquial. Que se vuelvaohlama de Iglesia,
de toda la Iglesia, de todos en la Iglesia.

En Aparecida, estos problemas se tornan oficiales, y se espersequenviertan en
existenciales, en problemas vitales para nuestras comunidadesaSimen con toda la
seriedad y rigor, seran signo indiscutible de que nuestras comunidhdessis y
parroquias, estan siendo en verdad misioneras. Lo dice Aparecidec&sario asumir la
dinamica catequética de la iniciacion cristiana. Una comunidad spreeala iniciacion
cristiana renueva su vida comunitaria y despierta su caracter misigDér@91).

Aparecida va a decir que sélo desde el kerigma se da la posibilidad de ladniciétiana
(DA 278), que la iniciacion cristiana incluye el kerigma (DA 288ymienza por el



kerigma. Frases que pueden también entenderse en relacion camvirsion: sin
conversion no puede haber iniciacion cristiana, la incluye, es laspgrira el paso al
catecumenado. Debemos a acostumbrarnos a esta mirada. Porquesicieeio que se ha
hecho cada vez recurrente hablar de Kerigma, lo es menos hdeddaonversion. Asi
como somos sensibles al anuncio del Palabra, especialmenteoatimsidos del Kerigma,
hemos de ser también sensibles al itinerario humano de la conversidumallnos ayudara
también a dejar de ver el kerigma como una formula magicaggepise incansablemente
y que produce resultados inmediatos. Y dejar de ver la conveasitmén como un acto
mMAagico, como una cuestién automatica.

Lo que va a pedir igualmente repensar, como se dirA mas adslatétalle la catequesis
por edades, el modo de comprender el tiempo y las fechas engaesitey las catequesis
presacramentales. Nada de afanes, superar de una vez por tddaosné de las fechas
preestablecidas que no respetan los procesos, y hacer de la siatpgesacramentales
catequesis desde la fe y ya no mas cuestiones sociales odcibrraRevisar incluso
nuestra postura que liga algunos sacramentos a edades deternaatiaso para los
recién nacidos, la eucaristia para los nifios y la confirmacion lparadolescentes y
jovenes. Sin desconocer la importancia de la catequesis segumadas,dd participacion
en los sacramentos obedece mas a procesos de conversion girdete en la fe, que a
una edad determinada. Es un asunto teolégico de grandes consecueatoratepa“Los
sacramentos tienen que ver, efectivamente, con una transicion, peresekt de la
conversidn a una nueva manera de vivir en virtud de un ahondamientdedePla su
naturaleza intrinseca, sin embargo, ninguno de los sacramentespoode a una etapa
concreta de la existencia human&®.

La otra mirada, la de ligar los sacramentos transicionessv/paleedades, es propia de la
cristiandad medieval, que no sélo, pero si primero, por razones taddha de ser
revisada. También los es por razones culturales de hoy: lascitvassi vitales estan
desapareciendo o reconfigurando”. Lo que abre una brecha cadaayex entre
transiciones vitales y los ritos religiosos tradicionalesdbigaa ellas. Esto no significa no
acompanfar las transiciones vitales desde el Evangelio. EBiemasuscar alternativas mas
significativas que las propiamente sacramentales que peraitan de la fe sobre ellas.
Pide también “redescubrir el poder de los ritos de iniciacion quepatan la transicion a
lo largo de un periodo dentro de contextos actuaf8®En la perspectiva de itinerarios
diversificados, algunos podran seguir siendo acompafiados en susanassidtales por
los ritos sacramentales. A otras habra que ofrecerles otros modekacionados con los
sacramentos, pero si con Dios y con el Evangelio. Los ritoarseatales llegaran a su
momento oportuno, si es que llegan. Todo ello implica una labor de disaartarpastoral
y de atencion a los sujetos en situacion.

Asumir estas cuestiones, ademas de comprender que los problenstt/esen la fe se
trasladan cada vez mas al momento de los preambulos y del pnumeica pide de parte
nuestra explorar lo que se conoce como pedagogia del despertafeenifarente a la
propia de la catequesis y de los procesos de maduracion permanente. éetlagogia del

1% pavid N. POWERE!I rito de las transiciones vitales: si o ren “Concilium” 323 (2007), 672.
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despertar, que solicita una atencién particular al itinerario huchauhe conversion. Sobre
todo de la inicial. La que sostiene todo el proceso de crecimiento y madutdcion.

Aparecida comparte con el Directorio General para la cateqlescomprension del
concepto de conversién. Ambos la conciben como conversion a Cristo, dbesida a su
persona, y deseo de caminar en su seguimiento, de ser y haceigeadismplica un
cambio de vida, una transformacién profunda en la mente y en el corandnio@pe se
manifiesta en todas las dimensiones de la vida. Es, al mismpadtiedon de Dios y
respuesta libre. Para que se dé, debe existir un anuncio aapligito de la persona de
Jesus (kerigma), por medio de la Iglesia. (DGC 53-57; DA 278-285)pfontida asi, “la
conversién es una respuesta al don de Dios, respuesta auténticameate lyugue
requiere cierto tiempo de elaboracidfi®.Es un don destinado a crecer, es un proceso
permanente, que tiene un nacimiento y momentos de desarrollo y maduracién.

La pedagogia del despertar de la fe, la que reconoce ehittnbumano de la conversion,
tiene entre sus preocupaciones fundamentales el como hablar deeDaisno acompanar
las motivaciones de las personas para que creer, y en retaci@mbas reflexiona en lo
que se llama “criterios de la conversion”. Momentos claves depestagogia son los
propios del primer anuncio, del Kerigma y del precatecumenado at@geesis. En ellos
se trata de convocar y de despertar el interés por el eimagdalconversion inicial como
“opcion fundamental”, todos momentos previos al catecumenado y a la s&eqBara
comprender lo mas propio de esta pedagogia del despertar eddddeual forma parte la
pedagogia del despertar religioso de los nifios pequefios en comunidddnyilen se
puede recurrir a estudios sobre el primer anuncio, el Kerigmacgtecumenado en su
etapa de precatecumenado.

En relaciébn con el primer anuncio, los estudiosos hablan de preseistiana, de
testimonio y la generacién de lugares de encueftto.Todo lo cual pide actitud de
dialogo, de escucha, aceptacién clara y serena de la vidapgkrdagsas. En lo cual prima

el componente antropolégico, como busqueda de Dios, como apertura a la dimension
trascendente de la existencia. Y solicita también, quizds cooroento previo a la
busqueda de Dios, tiempo prolongado de purificacion de la idea de Dios.dnteasto,
pues, “el punto en el que un ser humano entra en la érbita de la preggduéquiere ser
Dios en la vida en la vida del ser humano?, es el punto de llegatlgteproceso de
conversion a Dios. Un aspecto de esta conversion consiste en qgredagppasa de un
Dios pensado segun la Optica de los proyectos antropoldgicos (egasdritasta el ser
humano pensado segun lo que Dios quiere ser para él. La conversion inflioa
también una profunda conversion del proyecto antropolégico, pasando del
antropocentrismo al teocentrismd™

97 Dos ejemplos claros e esta preocupacion los ersoos en André LAURENTIN — Michel DUJARIER,
El catecumenad@45-380; Dionisio BorobioCatecumenado e iniciacion cristian®&3-108.

André LAURENTIN — Michel DUJARIEREI catecumenad@92.
1%950bre este aspecto puede verse Joseph GEVAPRTiera evangelizacién. Aspectos catequisti€@S,
Madrid 1992; Joseph GEVAERTa proposta del vangelo a chi non conosce il Crigtimalita, destinatari,
contenuti, modalita di presenzalLEDICI, Torino 2001.

Joseph GEVAERTRrimera evangelizacioh64.



Un estudio atento del catecumenado antiguo, permite constatar entoanidislatos
motivaciones bien diversas, muchas de las cuales son insuficieraégunas hasta
totalmente equivocadas. Por eso, uno de los fines del postulantadoagecamenado es
enderezar, purificar, transformar, mejorar poco a poco los motivooruarf la base del
camino, hasta llevarlo a un mas auténtico acto de fe, global eatadero, que le abra la
puerta del catecumenado.

Todo ello, de acuerdo con la experiencia actual del catecumengaicai por parte de la
Iglesia entera, de la comunidad cristiana y de quien acompafatienlag una actitud de
escucha, de dialogo y de acogida. En el que sobresale, en phirsi@reia, un serio
momento antropoldgico y existencial.

A este respecto, la practica sefiala que “es indispensable ayypdstulante a reflexionar
sobre su existencia, sobre las ideas que se ha hecho de laasidagrte, sobre los hechos
concretos que le afectan (amor, trabajo, sufrimiento, discordi¥s er) todo eso, conviene
impulsarle a ver claro por si mismo y hacerse responsabke mtepia vida. No hay que
darle demasiado pronto la clave religiosa de los problemas, siadehdesear buscar las
soluciones posibles. De este modo, poco a poco, se le podra presgntatoede vista

cristiano y hacerle sentir las llamadas de Dios, sin cakx tmtacion del paternalismo y

del prestigio”. ***

Henri Bourgeis, en su texto sobre teologia catecumenal, abordadigdaseinto de las
motivaciones y de las intenciones, en un apartado que él llardari¢asion no religiosa
del catecumenado”. Alli pone de relieve, que desde el inicio etwatnado no es
propiamente religioso. Y ello, “no para minimizar la dimensiorgieda, evangélica y
eclesial de su tarea, sino para percibir inmediatamentarga global en que se inscribe
esta tarea. Porque de hecho, lo reconoce, la peticion es mas daripligue a menudo se
expresa. Por lo que aislarla de su contexto, separarla de todo ls gukedo que quiere
decir ser, encerrarla en la forma religiosa que a veces, tom es ni respetuoso ni
pertinente. Para los catecUmenos, querer convertirse en cristigiogplemente querer
descubrir el cristianismo es también expresar el deseo dael&ivira manera su vida en el
mundo (...) Lo que desean los catecimenos no es simplemente descuangelie y la
presencia de Dios; es también acceder a una mejor percepciénnuensis y una
experiencia mas intensa de la vidd®

Los estudiosos del catecumenado afirman que todo ello hay que valgramo
desconocerlo, eso si, sefiala este mismo autor, sin que ellaysigmjtie el catecumenado
se reduzca solamente a esto. Asi como es igual de peligroso dévidanension no
religiosa del catecumenado, lo es también dejar de lado su dimeeakgiosa, evangélica
y eclesial. Si bien es cierto que la demanda catecumenal peedderpretada como una
necesidad de seguridad, de dialogo y de reconocimiento social y siérrede la propia
vida, debe también tender a lo que quiere decir relacion a Diosc@manidad, a la
oracién, a la fe. El trabajo catecumenal debe ser asi entenditio ‘la cristianizacion de
muchas actitudes humanas”.

Ibid
12 Henri BOURGEOISTeologia catecumena -28.



3.3.5. La cuestion de Dios.

Para realizar con seriedad esta tarea, sin caer en mawlsen cuestiones moralizantes,
se requiere, con un gran esfuerzo pastoral, conocer lo mejor posieatalidad religiosa
y, como se dijo, los motivaciones humanas de los postulantes al cateclono de
aquellos que sin pretender ser cristianos entren en cualquier tijf@atpo o de encuentro
con nosotros. En la que factor fundamental es la imagen o idea deguRidengan. Mas
aun hoy dia, cuando el neopaganismo ambiental, pide liberar el verdastesade Dios, y
no solo entre los que estan en busqueda o en situacion de primeroanude
precatecumenado, sino también entre muchos creyentes y fistegos, muchos de ellos
agentes de pastoral o miembros de grupos de pastoral.

Por muchos de todos ellos, Dios puede ser visto como un Dios util, un Dios del
sentimiento, el Dios emocién. En un ambiente pagano, donde se usan amlaleedigjipn
colinda con lo magico y lo supersticioso, no es facil tener la noedas causas segundas,
Dios se confunde con las cusas segundas, asi y todo el avanceiyiratgda ciencia, de

la tecnologia, del conocimiento y de la razén. Todavia se mantieoehas creencias
precristianas’® Frente a todo esto, hay que decirlo con claridad: miradas sobse Di
bastante lejanas del Dios de la revelacion, del Dios de Jesucristo.

La cuestion de Dios es fundamental en los momentos misionerosqudals cuestion
sobre Jesus, dirdn algunos, dada las transformaciones religiosesy,dgue invitan a
considerar la diferencia entre el anuncio del Evangelio a los pagaades judios. En
donde la situacion religiosa de hoy parece mas cercana anesqy que a los segundos.
Donde la conversidn a Dios es previa, y hasta prerrequisito, de lasionva&rJesucristo y
a la Iglesia, si se acoge, segun lo dicho antes, los dos morodases del primer anuncio:
primero la conversion a Dios como Dios unico y verdadero; y segundagtaliesucristo y
adhesion a su persona. “Mas que en tiempos pasados, se afirma, nmresario y
determinante el trabajo de educacion, de preparacion, de creacionrieaapeacia el
mensaje evangélico. La fe en Dios, esta necesitada partienl@re liberacion, para que
pueda asumir las cualidades de unicidad, de centralidad existdediisqueda, de espera
de salvacion...que son el presupuesto para interesarse por la péedidelcEvangelio”
(...) El elemento central es la revision critica del modo perstmgensar sobre Dios: el

113 | as imagenes o ideas falsas de Dios, pueden miéa producto de una mala educacién, de un modo
inadecuado hablar de Dios por parte de los creyelie de esperarse, que con los actuales procesos d
secularizacién, se hable de Dios respetando a Bieste respecto pueden ser (tiles algunas paldbrhsis
Gonzalez Carvajal: “Por eso los tedlogos catélmmguimos un camino distinto para justificar la aotaia

de las realidades profanas. Nos inspiramos emlagka de la creacion. Resulta evidente que erashdo
predomind una imagen falsa de Dios que no respetafidentemente la absoluta trascendencia deblorea
frente a las creaturas y hacia del un ente, aufugua el mas excelente de los entes. Dicho en paiabras,
colocaba a Dios al mismo nivel que las causas skgumproducia las enfermedades como un microbig mas
las curaba con un método mas poderoso que los dgarasitizaba las buenas cosechas igual o0 mejoague
semillas de alto rendimiento; etc. Pues bien, enddida en que la secularizacion entierra esa ifalagen de
Dios y hace al ser humano responsable de los pnalsibumanos, nadie puede dudar que la secularizesié
beneficiosa para todos: para Dios, para la socigdadra la Iglesia” (Luis GONZALEZ CARVAJAL,
Cristianismo y secularizacién. Como vivir la fe @ma sociedad secularizad&al Terrae, Santander 2003,
57). También puede verse Andrés TORRES QUEIRUGADIos para hoySal Terrae, Santander 1997.



modo de pensar que se expresa directa e inmediatamente en la actitud que ugwiagume

delante de Dios*!*

Uno de los temas intensamente trabajado hoy por algunos tedlquemagogos, es la
busqueda de un nuevo modo de hablar de Dios hoy. Hecho que lleva, por ejemplo, a
Gonzales Faus a afirmar: “Para ser cristiano no basta emebBios sino se precisa antes
quien esese Dios en quien decimos creer. No basta proclamar la filidisida de Jesus si

antes no se precisde qué Dios edHijo Jesus”. Precisiones necesarias para que el
cristianismo gane en calidad, pues frente a la crisis “calidastiana. Porque ademas la
Iglesia debe ser consciente de las manipulaciones que ha hecho dieddieda logicas
militaristas del poder y del autoritarisrd

Otro autor contemporaneo preocupado por ello es Andrés Torres Qudtargaél es
importante que frente al cambio radical del paradigma moderno se impone un canmbio en la
maneras de comprender las relaciones de Dios con este mundopdobrerite al dialogo

fe- ciencia. Como €l mismo lo afirma, “se trata de enunciaroctarea fundamental para la
teologia cristiana en nuestro tiempo la necesidad de darheuefta al modo de concebir

la relacibn de Dios con nosotros; vision no siempre del todo consisteate,
profundamente instalada en el imaginario religioso. Se impone, eo,efid@ auténtica
con-version, que invierta todo el movimiento de la vivencia y, de algin moda dehg
revés el sentido de muchos y decisivos conceptos teoldgicos”.

De estos conceptos — vivencias, este autor subraya tres: el maologtertder la creacion

del mundo, la relacién Dios — mundo, y la oracion suplica. Al “re-visar” estos conceptos, ha
de quedar claro, la autonomia del mundo, la libertad de Dios y delreanbuy como lo

dice él mismo, que “Dios nos crea no para ser servido, sino panmagsri a nosotros”.
Problema fundamental en esta revision es la pregunta fundamentkalteedicea: el
problema del mal. Frente al cual, afirma, queda puesto en su putdp desde un
planteamiento secular. “Porque se presenta, ante todo, como lo queitsipnmnte: un
problema humano — comin a creyentes y no creyentes — que por lo tantoedebe s
afrontado por si mismo”. Negar a Dios no es la salida. LdasaB solidarizarse con todas

las victimas de la histori&’

Joseph GEVAERTRrimera evangelizaciorr2. 73
115 Cf José Ignacio GONZALES FAUSalidad cristiana9-60
116 Andrés TORRES QUEIRUGAFINn del cristianismo premoderno. Retos hacia unveukorizonte Sall
Terrae, Santander 2000, 14.

En este sentido, puede leerse esta otra fraseae&sno autor: “Mientras se mantenga, de moddieeri
y acaso inconsciente, el viejo presupuesto de umaipmtencia abstracta y en definitiva arbitraria, et
sentido de qudios podria, si quisieragliminar los males del mundo, la respuesta se edevien pura
retorica, que a la larga mina la posibilidad deecreEn efecto, no seria ni humanamente digno, ni
intelectualmente posible creer en un Dios que,gnab, no impide que millones de nifios mueran debham
(...) Si el mal puede ser evitado, ninguna razénnay alta y misteriosa que se pretenda, puede vatdra
la necesidad primaria e incondicional del haceble.nada sirve siquiera la misma proclamacién ques Di
sufre con nuestros males, si antes pudo evitades pn ese caso su compasion y dolor llegariansikzdoa
tarde (...) El descubrimiento de las realidades muaslaal mostrar su consistencia, muestra también lo
franqueable de sus limites y, por lo mismo, el aaradestrictamente inevitable del mal en el muridibof
(Cf Andrés TORRES QUEIRUGAJn Dios para hoyl1.13).



En esta misma linea, de superacion del cristianismo premodermojosa José Luis
Moral. Si bien su reflexion estad centrada en el mundo de los jovedesly pastoral
juvenil, sus indicaciones son validas para diversas situaciones, esieggnmuando
entendamos que la dificultad primera y fundamental de habRrodehoy es problema de
una mala e inadecuada comunicacion que solicita otros paradigitagdes y pastorales.
Como lo afirma él mismo: “la experiencia cristiana sigueamalose con formas, lenguajes
y simbolos antiguos, tantas veces literalmente increibledopgue no sintoniza con la
experiencia hodierna™®

Tan importante es para este autor la busqueda sefialada, que ¢amportema primordial
que precede y condiciona incluso problemas tan urgentes como el anuritiamigtlio a
los indiferentes, a los incrédulos, a los alejados. Y lo formula a deg@oegunta: “¢ Puede
realmente transmitirse una fe formulada al margen deoldemidad, bajo esquemas y
formas culturales claramente caducados?”. Pregunta que sdiclgafe y a la religion “un
nuevo modo de justificarse en la sociedad y cultura actuales, #oageriencia cristiana
de fondo debe seguir presente, pero no puede expresarse o razonarecanfaydelos con
los que se expresaba o razonaba en un mundo antiguo, ya inexistérifs’el reto de
hacer creible a Dios y la experiencia cristiana, en estéexto plural, secular, laico,
complejo, democratico, del conocimiento, de la ciencia y la tecnologia

Se pide revisar y repensar, asi se susciten reparos y desacaegste llamado. Hay “que
revisar en serio algunos esquemas y formularios liturgicosepregivos, no poco cultos y
practicas de piedad, devociones y modos de rezar, etc., que eaneaificeces un
intervencionismo divino no solo lejano a la racionalidad actual, sino sospeembs por
ciertos residuos magicos como por el gueto religioso que mantt€hen”

Se muestra asi uno de los problemas misioneros de mayor alcgnetduzeso al Dios de
Jesucristo, tal como nos lo revelo Jesucristo. Superando los condiciomamient
provenientes de determinados imaginarios religiosos, en su gagoriem heredados.
Presentes no soélo en los indiferentes o en alejados, sino en los togaparen
catecumenados como los vinculados a procesos pastorales comunitargrsigodey en la
religiosidad popular. Lo cual pide al educador en la fe comprendprdasmdos cambios
sociales y culturales, con sus nuevos paradigmas del conocimientldjidaa,
flexibilidad, incertidumbre, caos, multiples racionalidades), como ksbms en lo
religioso (desinstitucionalizacion de lo religioso, privatizaciomcretismo ecléctico,
religion sin Dios). De cara a re-pensar su propuesta educativa.

Algunas preguntas podrian acompafar su reflexion. Roberto Casas Asilees para el
ambito de la educacion religiosa escolar, pero valido para todomm®ga misioneros y
catecumenales, sefiala estas cuatro: ¢Hablar de Dios, todAviaiiég hablamos hoy de
Dios?, ¢De qué Dios hablamos hoy?, ¢ Cémo hablar de Dio¥h8iPseguir este orden

18 José Luis MORAL ¢ Jévenes sin fe? Manual de primeros auxilios paonstruir con los jévenes la fe y
le religién, PPC, Madrid 2007, 29.
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121 cf Roberto CASAS ANDRESEnsanchando horizontes. ¢Cémo acompafiar La apedubdos en La
escuela?Desclée de Brouwer, Bilbao 2003.



estricto, pero si manteniéndolas como telon de fondo, analizamos susadoples
educativas, concretizando sus problemas y propuestas de revision.

Equivocado y reducido seria el pensar la cuestion de la purificacidasdenagenes
deformadas de Dios como una accion solo hacia los no creyenteser@iesgle que el
primer anuncio tiene como destinatarios también a los creyerdgés, aecion de
purificacion abarca igualmente las imagenes deformadas dadpsntes y el modo de
hablar de Dios que le acompana.

En este sentido, sefiala Mardones, ha de prestarse atencion esfsciaiagenes que se
vierten de Dios desde la catequesis y la educacion religiosatd?easde la pastoral es
hablar del Dios cristiano, hablar del Dios que se revela y mstaifen Jesus. Lo cual pide
ser conscientes de las imagines inadecuadas, idolatricBsodeproducto en ocasiones de
la misma educacion religiosa. Idolatricas, porque en muchas deeklxios cristiano ha
sido suplantado por el Dios pagano, en el pensamiento sobre Dios entigibnsos. Ello
exige una tarea de sanacion de esas imagenes desfigurddias,dga que “tras nuestras
imagenes de Dios se juega la aceptacién o no de Dios por Gfros”.

3.3.5.1. Dialogo fe y ciencia

Dice Mardones: no puede haber fe sin empleo de la razén, sin un ttabajmteligencia.
Una fe no critica cae en el fanatismo y en el fideismo. Tanphiéde caer en lo irracional
y en la credulidad, de la mano de lo esotérico, lo magico, lo oscloomaravilloso.
Propicia una religion de las emociones y de los sentimientosstBenanera la fe se alia
facilmente con la irracionalidad y cae en actitudes premode®egsuede convertir en uso
e instrumentalizacion de lo sagrado, en una religion hecha a la nadedida necesidades
del usuario, una religién para conjurar malestares personales y stGiales.

El educador religioso actual tiene que aceptar con todas swecgensias la critica de la
religion. Debe ir méas alla de la credulidad y de la religagimeramente emocional. Ha de
asumir el llamado de la razén y de los tedlogos, de prestari@ieespecial al modo de
hablar de Dios. De nuevo en palabras de Mardones: “El educadarselagtual tiene que
ser fiel a la tierra, no escamotear nada a la autonomia wenporal y lo humano vy, al
mismo tiempo, cultivar la sensibilidad para detectar esta pliassieenpre escondida o
ausente (...) Llevara al orientador a no ser nada complacamtdciles neo — misticismos
que encuentran a Dios de una forma ramplona en sucesos o0 explicaciosespgeeen
justificar por si mismas. No debe hacer concesién ninguna al erikago, a la vez que
inste a ver la presencia callada, discreta, silenciosa de @io$os esfuerzos de
humanizacion (...) Y debemos educar y educarnos en un sentido cristet® de la

122 Cf. José Maria MARDONES\latar a nuestros dioses. Un Dios para un creyerntelta, PPC, Madrid
2006.

123 José Maria MARDONESFactores socioculturales que reconfiguran la viviende la fe cristianagn

UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA — INSTITUTO SUERIOR DE PASTORALRetos a la
Iglesia al comienzo de un nuevo milenio. XI senm@ma&studios de teologia pastor&DV, Navarra, 2001,
61.



encarnacion que es Kendtica, presenta la huella de Dios emeesa de la historia. Alli
donde el sufrimiento y el clamor de las victimas, gritan solicitando justféia”

Con todo y lo desafiante que pueda resultar, el reto es asumacgaciones la autonomia
de lo secular, lo secular de la existencia. Asumir como vatidaxplicacion laica e
intramundana de la realidad, como teoria autbnoma. Donde la explicasitana no es
“concurrente” a ella, sino que esta llamada a entrar en diadlogo, a cardeoobn ella. Pues
cada comprension es entendida “como dos niveles basicos para decdalifiealidad,
niveles independientes y, sin embargo, profundamente intercomuni¢&tidst y otro de
estos niveles comprensivos persiguen fines y valores comunes, relasiocan la
humanizacion, el desarrollo, la paz, la solidaridad, y sobre estadebdse mostrarse
siempre abiertos al dialogo, al debate, a la argumentacion, réi¢a.cLo cual pide al
cristianismo tener muy en cuenta el progreso de las ciedejfs,de tenerle miedo a las
ciencias y sus explicaciones.

No deja de extrafiar que sean muchos los que le temen a la gient@atecnologia por
miedo a poner en duda su fe. Lo que los lleva a no preocuparse muchprpbiezha, o a
desligar su fe de las preocupaciones cientificas. Por otro ladoafgamos hombres y
mujeres de ciencia, sigue siendo extendida la idea de quedligfesa no es mas que un
modo maégico e irracional de ocultar la ignorancia frente a t@srfenos naturalé$® Dios
aparece como una tapa agujeros, como un recurso ante la incapacetazbmtear una
respuesta racional a un problema concreto.

Para muchos, el conflicto entre ciencia y religion sigue viéndaostérminos antagonicos.
Dentro de la dindmica del dialogo, al igual que la interior de lgusm& de un cristiano
adulto con una fe adulta en una Iglesia adulta, la tarea es tpggeel cristiano deje de
sentir temor o de sentirse incomodo antes los avances de la giéat¢ecnologia. Educar
al creyente a que vea en el progreso cientifico y técnico supadiivo y de bien para la
humanidad, pero también a trabajar para que no se convierta en algocarnaalignidad
del ser humano, o que produzca mas violencias y exclusiones sociatge @ara que
no caiga en una posicion ingenua que le impida tener una visi@a detisus limitaciones
y las ambigiiedades de sus aplicacidfés.

El didlogo fe y ciencia no es solo cuestion de expertos. Ha dertise/en un objetivo
pastoral de grandes consecuencias para el desarrollo de unadeyatiiltin cristianismo

mas significativo en el futuro. Ha de abarcar la formacion é&ndie todos los creyentes en
Cristo en la Iglesia hoy. En términos de un tedlogo de la cietidtadeberiamos temer
nunca a la verdad, sino mas bien darle la bienvenida, venga de donde vaserincias

de ninguna manera pueden darnos toda la verdad, pero ciertameatde gamos algo de

ella. Espero y pido que los creyentes religiosos aprendan mass yanageptar las
intuiciones de las ciencias, y a integrarlas con las verdagesares de la fe en el creador.

En dltimo término, uno es el conocimiento y una es la verdad, porque Dios es uno. Con esta

124 José Maria MARDONESaz6n moderna y fe cristiandl.

125 José Luis MORAL ¢ J6venes sin fe59.

126 cf Agustin UDIAS VALLINA, El universo, la ciencia y Dio®PC, Madrid 2001, 9-11.
27t Ibid 7-8; 126.



confianza podemos afrontar los desafios intelectuales del futuro, pruebepne

probaren™®®

Todo ello, puede ayudar a superar en la teologia y en el pensaro@min de los
cristianos la idea equivocada de Dios como tapa — agujeros. Titado un error
teologico fatal, puesto que Dios es tratado como una pseudo-divinidad,ahjBias
cristiano. El Dios cristiano ha de ser comprendido como el Dioa eeplicacion total, no
el utilizado como ultimo recurso explicativo al que se llama cuando falla lasdem

La teologia también puede ayudar a las ciencias, si est@socen sus limites, que existen
cuestiones llenas de sentido a las que ellas no pueden llegar,respizesta. Se trata de
meta — cuestiones, para las que el Dios de la explicacion total msediar la respuesta
adecuada. Al dar esta respuesta, la teologia no rivaliza soai€acias, sino que las
complementa, situando sus descubrimientos dentro de una matriz intetesuarofunda

y mas comprensiva. No que la teologia con sus respuestas denauegtsteihcia de Dios.
Tan solo llama la atencidn sobre el atractivo poder explicativo de la cresistaa t

3.3.5.2. Hablar de Dios en la posmodernidad

Hoy el reto es la sociedad urbana, postindustrial y posmoderna, ajés modelos
tradicionales, que algunos llaman campesinos, de transmision de. I&otiedad
profundamente marcada por la competitividad, el consumo, la cultura r&irec
cientifica y critica; por espacios sociales igualitanposasimétricos, heterogéneos y
eclécticos. Sociedad que exalta la individualidad y la privacidadacterizada por la
pérdida a las referencias ultimas. Que desconfia de los asstcreencias y cuestiona la
pretension de realidades o verdades absolutas. Marcada por Mdadgtia capacidad de
innovacién, volcada hacia el futuro. No es la sociedad la que ofrecentithosg unos
valores, sino que cada persona opta y se da significado a si migrga. U8 mundo
policéntrico, para algunos sin centro, y complejo.

El anuncio cristiano ha de darse con esta sociedad y en est@dasb@urge una nueva fase
historica, que exige una segunda ilustracion y respuestas difedenta Iglesia. Situacion
qgue le plantea a la Iglesia los problemas basicos de la midgimr@a. En la que el
problema basilar consiste en la inculturacién posmoderna del cestiande manera que
no haya que elegir entre pertenecer a la sociedad posmodernaigtEero. Exige superar
formas clericales, autoritarias y unilateralmente sactdg®esencia, que hacen dificil que
el cristianismo incida en la vida ciudadana. Pues explica loslextpaoblemas de
predicacion y de presentacion del mensaje cristiano, que correspond@eunasestética
rural y tradicional, que al dinamismo participativo de la ciudadmBerque son para
muchos son expresion del miedo al debate, al diverso y a la demapraaaracterizan a
la Iglesia, y que le hacen dificil, y hasta imposible, el d@loon la posmodernidad. Pues
entre mas secular es la sociedad, mas clerical se lIhatgianismo. Cuanto mas profana y
laica es la sociedad, mas se insiste en el caractedeagjerarquico del cristianismo. Mas

128 John POLKINGHORNECiencias y teologia en el siglo XXen “Selecciones de teologia” 160 (2001)
261-274.



gue un didlogo abierto con la posmodernidad, es una restauracién dadadaistEs un
cristianismo que parece decirle poco, o significar poco, a ladaxtiurbana, secularizada y
laica. Donde el dialogo y el encuentro se hace mas dificil, dada tglesia parece tenerle
miedo a la modernidad que la transformaria, y la modernidad contines® ante
institucién que se muestra como opuesta a su dinamismo cufttiral.

Pero también es comun la conciencia de que por ser la de hegaiedad poscristiana, se
puede asumir la herencia cristiana con mayor libertad, amplitiecipifidad. No interesa
de ella su caracter de religion revelada, sino sus valores culturalesijddespsicoldgicos,
éticos y estéticos. Un cristianismo secularizado y kendtico queciapltas posturas
misericordiosas de Jesus y las acciones solidarias de Idtsnass Un cristianismo
posteista, que rechaza a Dios como origen y fundamento del mundo. Un amistignéses
la religion de la salida de la religion, pues supera la religids dependencias irracionales
gue produce. Postura que hace totalmente inutil la originalidad réalidad cristiana: la
comprension de un Dios que se revela en la historia. De ahi leciaigen la pastoral de
hoy, de mostrar la dignidad, la plausibilidad y la razonabilidad ade kristiana. Para
afrontar estos desafios la teologia dialdégica se preguntanos@resentar hoy el
cristianismo — al hombre religioso y al hombre secular — de fqueaaunque no pueda o
no quiera ser aceptado, parezca al menos una propuesta sensatajtantgliygna de ser
atendida? ¢ Cémo muestra el cristianismo su credibilidad, el hecho de que sepuestgr
digna de crédito?°

Es ademas un contexto plural, sensible al desafio de las rediggine ademas, y por
sobre todo, al desafio de la secularidad, al de la autonomia del muoaipadados de
fendmenos negativos como el relativismo, el secularismo, el funddisractay el
dogmatismo, y algunos relacionados con lo religioso como el ateismgnadticismo, la
increencia y la indiferencia™® El de hoy en un contexto marcado por la indiferencia y la
increencia, por el paganismo y por la defensa de un cristiarpssmoderno, situaciones
que conducen a total desinterés por lo religioso, de crear pandoss disposiciones
antropolégicas que sirvan como preambulos a la fe. Condiciones estas que no existen.

La increencia es considerada como el horizonte cultural de hogciBih que hace mas
complejo el didlogo con la laicidad y la secularidad. Pues aedder del ateismo y del
agnosticismo, no contiene ningun tipo de reflexion, ni de postura ideoldgica.l¥ es,
porque lo religioso es completamente irrelevante, ademas dmomah Por eso la
increencia se configura como indiferencia. No compromete laigeteia, no postula
argumentos. Las creencias y las posturas religiosas han perdmlausibilidad. A lo
mucho se valora de las religiones y del cristianismo su furéiéa y de convivencia,
negando toda posibilidad de una religién reveldtfa.

La indiferencia esta caracterizada, desde el punto de wvbjetigo, por la ausencia de
inquietud religiosa y por la afirmacién de la irrelevancialles y de la dimension
religiosa: aunque Dios existiera no seria un valor para el individlil@rente. Se trata de

129 cf. Juan Antonio ESTRADAEI cristianismo en una sociedad lait#3-226.
130 Cf Martin Gelabert BALLESTERTeologia dial6gical 64.

131 cf Antonio JIMENEZ ORTIZPor los caminos de la increench®-148

132 Cf Eloy Bueno DE LA FUENTE.a dignidad de cree®-34.



desinterés y de despreocupacion por lo religioso. Pero no es raiempde una posicion
subjetiva, es, sobre todo, un clima social y cultural. Es una atmdsieda transcurre todo
como si Dios no existiera. Lo religioso y sus valores se abandornasporibles, inutiles,
sin sentido. Algunos llegan incluso a ni siquiera ocuparse por los grandelemas
existenciales, los problemas relacionados con el sentido Ultimeedistancia. Va también
muy de la mano con la mentalidagntifico — técnica de hoy. No hay que acudir a la
religion para explicar la existenci&

Conscientes de las dificultades que la indiferencia planteapdi@ogo, hay caminos que
explorar. La persona indiferente, ademas de ser ayudadacabuedos grandes
interrogantes existenciales, ha de ser ayudado a descubiis a&@no una persona bien
diversa de las ideas superficiales y equivocadas que se suelgnicgrigbricar. Se trata
de tomar una postura critica frente al modo de concebir a Dioseligan.*** También
hay que ayudarle a tomar una postrnitica frente a la realidad, a ir mas alla dé&aca
del consumo y del mercado, que ademas de indiferencia religiosacerodliferencia
humana frente al que sufre, frente al pobre y excluido. Indiferenciartauque es la mayor
forma de violencia frente al otro empobrecido. La actualizaciofekhgelio no implica
solo hacerlo inteligible y significativo a partir de la busquedaseetido, desde las
preguntas ultimas y fundamentales. También implica consecu@na@ikas, compromiso
en la accion, motivada desde la opcion por los pobres. Otros pobres qubufa
posmoderna olvida con facilidd®. Memoria y compromiso que la Iglesia aporta,
rompiendo en ella y en otros la indiferencia humana de quien pasgaléréate al herido
en el camino.

En su actitud de apertura y de dialogo, la Iglesia debe apapecespbre todo, “como
instancia dirigida totalmente a reconocer y a hacer reconocer eicsidaiflecisivo de la fe
en Dios para la verdad ultima del ser humano. (...) No puede aparetida publica
principalmente como una institucion que persigue la defensa dieoalgdeales y valores
éticos (la justicia, la paz, el respeto de la vida), o comiuo®n decididamente opuesta a
algunos abusos morales (divorcio, convivencia prematrimonial, aborto). (impBgante
gue se hable con claridad sobre lo que es esencial y centrab puesta indiferencia
religiosa esta fomentada por la ignorancia de lo que es centdal religion y en la fe
cristiana. Por el contrario, cuando se percibe a la Iglesia aueresada preferentemente
en el sexo, en el divorcio, en el aborto, en las relaciones seywaisatrimoniales, y no
primariamente en Dios y en la fe, la gente se sienteceatdi hasta cierto punto en su

actitud de indiferencia®3®

Lejos hoy dia de querer buscar nuevamente una sociedad confesionakisdaterclLa
evangelizacion no es una conquista, una cruzada, un intento de reducirla fado
confesionalidad cristiana. “La evangelizacion asi entendida no procleice cristiandad,

133 Cf Joseph GEVAERTRrimera evangelizacié80-96.

134 (Cf Andrés TORRES QUIRUGAN Dios para hoySal Terrae, Santander 1997). Y desde el punto de
vista pedagégico puede verse Roberto CASAS ANDRESanchando horizontes. ¢Cémo acompafiar la
apertura a Dios en la escuelamstituto Diocesano de Teologia y Pastoral de Billizlbao 2003.

1% Cf Felicisimo MARTINEZ DIEZ,¢; Qué es evangelizar hoy?.

136 Joseph GEVAERTPrimera evangelizaci683.96.



sino experiencia cristiana, vida cristiana, historia cristiamapidduce solo instituciones
confesionalmente cristianas, sino cultura cristiana, es decirpgsém, valores, practicas
ajustadas a las exigencias del Evangelfit® Clave es la comprensién sin prejuicios de la
indiferencia. Vital la comprension real de las profundas transfoaomes de lo religioso en
la sociedad de hoy. Formas de religiosidad que no siguen lasagfaslas tradicionales, a
las cuales puede ser indiferente el indiferente, y no tanteetigmso en si. Lo cual obliga
a entrar en la consideracion de que es lo que exactamente se dantarésaeligioso. Es
un hecho que muchos muestran desinterés por las formas tradiciorsde<agtianos. No
se podria pensar que Dios puede suscitar interés por otros nmestiaktes” y “profanos,
ligados a intereses personales, matrimoniales o profesionatesrabaformaciones en lo
religioso y la indiferencia como una de las manifestaciones mhstaas, muesttambién
la necesidad del anuncio como medio de despertar y suscitasddife,todo a una Iglesia
acostumbrada pensar que la fe se produce por si sola, de modo espomp@nema
predisposicion natural. Quizas es hora de hacer realidad el lladedos Obispos
franceses: “de lo heredado a lo propuesto”. La indiferencia pwtdeutar a la Iglesia a
realizar una labor dada por supuesta en la cristiandad: susditgerés religiosd®® Puede
ser la ocasion para que la Iglesia supere su propia indiferemdi@.vivir de espaldas a los
cambios en lo religioso. Y de asumir en serio la novedad cristiales. B se trata de
“reincorporar” a algunos a un modo de cg@stianos que no les dijo nada y que no les dice
nada. Es hora de hablar de Dios de otra manera. Mejor, hablar deleRlesucristo, como
forma de ganar en “calidad” de vida cristiana, como medio de salir de la crisis

Algunos caminos pueden seguirse. Uno es el de la apologia, otréachmteopologia. La
situaciéon actual pide méas el segundo: el camino antropolbid®amino propuesto
ademas por el Concilio Vaticano Il. Pues de lo que se trata gwsirar la dignidad que
aporta al ser humano el hecho de creer, el respeto mismoeda la fibertad y a la razén
humanas. De mostrar como la fe no es so6lo una respuesta a lastggegue cada ser
humano se plantea individualmente, sino que ofrece ademas una comprengsiénteghe
original del mundo y de la historia. De mostrar cdmo la fe ge guehumaniza y
plenifica. Que la fe es un acto libre que introduce al ser hureanan proyecto de
liberacion. Que en la fuerza de la fe existe también un compraoi§al y politico de
transformacion y de construccion. Son todos estos los “presupuestemefpigicos” del
acto de la fe. Que hacen comprender que hay razones para ceeds fgues acto
razonable, libre, inteligente y motivadd’

Es todo un camino para aprender a creer de un modo nuevo. Camino que hoydéa ha
seguir tantos los indiferentes, como los ya creyentes. AprendeaZases en las que
reposa la fe, en un contexto que la cuestiona permanente. “Creer a@elamigno del ser
humano. El acto de fe ha de ser intelectualmente honesto y morlresponsable. Sélo
en estas condiciones se podra hablar de una fe adulta, responsabiély adegedora de
los que no creen. Una fe conscientemente motivada serd capaz desrerdi@ogocon

137 Felicisimo MARTINEZ DIEZ,¢,Qué es evangeliza6B.

138 Cf Paul VALADIER, La Iglesia en proces68- 75.

139 Un ejemplo concreto de este camino lo encontraemosuigi GIUSSANI, El sentido religioso. Curso
bésico de cristianismo. VolumenHncuentro ediciones, 2005.

190 Cf Franco ARDUSSQAprender a creell9.



otras convicciones y otras visiones del mundo, sin arrogancia, pes@tasin complejos
de inferioridad” ***

3.3.5.3. Y de la religiosidad popular ¢, qué?

Preguntarse por la relacién entre primer anuncio, iniciacionamésiy religiosidad popular
es clave para comprender la importancia de un modo distinto de Hell#os, lejos de
cualquier forma de magia o de supersticion, y en fidelidad al Dios de la rémelaci

Esto lo constata Miguel Angel Keller cuando afirma: “el puelattnoamericano es
consciente de la necesidad de la practica sacramental y aastimmente, todavia hoy, a
solicitar los sacramentos de iniciacién (...) La motivacién eitplide esta practica
sacramental presenta, en la mayoria de los casos, los valaseangbigiiedades tipicos de
la religiosidad popular: razones socio-religiosas propias del sudianuestra cultura (...)
Todo parece indicar que — en este aspecto -, como en tantos otfespdpular esta
penetrada de una religiosidad popular no suficientemente evangeifZzada”

Cada uno, de acuerdo con su practica y situacion, podra describir soaleks
motivaciones, validas o no, que desde la religiosidad popular cazacteada contexto
social y cultural. Donde es claro que dichas motivaciones de relgibpopular no son
exclusivas de las clases mas populares y de los pobres, sino qoerspreaentes en todos
los estratos y condiciones.

No se trata de un juicio negativo y de rechazo de la religiogidpdlar. Se reconoce la
riqueza cultural, espiritual, religiosa y evangélica que pos&e. tBmbién se constata una
realidad de hecho, que no puede pasar desapercibida en orden a lsi@omastoral, y
personal, a una adecuada pastoral misionera y la renovacién dedesqgsrde iniciacion
cristiana. Que la religiosidad popular es “una realidad de contrastegada a menudo de
ambigiiedades y portadora de valores. En su busqueda de Dios, el seo,Hoabaido el
cristiano, no siempre acierta: a veces vive una religiosidacesdda, buscando favores de
los seres espirituales; desfigura la imagen de Dios, defasmalaciones con El, se fabrica
idolos que se confunden con el Dios vivo; busca al Sefior por caminosger lbs puede
encontrarlo**®

Lo anterior debe llevarnos a asumir el siguiente principio pedamgégpastoral: “No hay
catequesis valida sin previa observacion y analisis de la rédigibpopular’. Desde el
cual, han de surgir unas adecuadas actitudes pastorales. Ppiaerfgue la catequesis no
pretenda eliminarla, sino que le proporcione elementos para un meotaran calidad,
que le acerque a JesUs y a su Evangelio”. Segundo, adoptando una adadact
discernimiento, el catequista “busca en la religiosidad popularalwénticos valores
cristianos, sabiéndolos distinguir de los que no lo son. Abre caucesn@avivencia mas
profunda de la fe; aprende a discernir entre lo que se puede cgritbgue no es posible,

141 yja:
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entre lo que se cambia a corto, mediano y largo plazo, entre lo gigecegen cultural,
cristiano o pagand®*

Aparecida, por su parte, valora y aprecia la religiosidad poputaorBando las palabras
del Papa Benedicto, la llama “el precioso tesoro de la Igbesidica en América Latina”
(DA 258). Razon por la cual, invita a protegerla y promoverla.

A los pastores, les sugiere no devaluarla, ni a considerarla da secundario de vida
cristiana. Pues en ella “se contiene y expresa un inmenso sdatillascendencia, una
capacidad espontanea de apoyarse en Dios y una verdadera expdeestior teologal”
(DA 263). “Es una poderosa confesion del Dios vivo que actua en ladigton canal de
transmision de la fe” (DA 264). “Con su religiosidad caractedssie aferran al inmenso
amor que Dios les tiene y que les recuerda permanente su propia dignidad” (DA 265)

Sin quitarle su riqueza evangélica, que Aparecida reconoce aiBata como quedo
dicho, invita a “evangelizarla o purificarla” (DA 262), sin danahas razones para ello.
Quizas una razon, habria que buscarla de modo indirecto en la introdu¢acoéouieento,
en la que sugiere para el mundo de hoy una forma nueva de condebiriktiana, mas
arraigada en Cristo, una fe mas de adhesion y de conversion, queaénrar eso dice:
“No resistiria a los embates del tiempo una fe catélica réduai bagaje, a elenco de
algunas normas y prohibiciones, a practicas de devocion fragmentadathesiones
selectivas y parciales de las verdades de la fe, a utieiggnion ocasional en algunos
sacramentos, a la repeticion de principios doctrinales, a mooaliblandos o crispados
gue no convierten la vida de los bautizados” (DA 12).

Claro esta que este tipo de fe, no es propia ni exclusiva, ni diet relacionada con la
religion popular. Puede manifestarse, y de hecho asi tambiéresangar, en situaciones
ajenas a ella, o en principio mas bien lejanas. Mas propias de los bautizados rtalosnve
o0 de bautizados sin una clara identidad, o de muchos creyentes que urende
deformada. Producto en muchos casos de procesos educativos y deasamialedigiosa.
Comun a ellas, es el modo de hablar de Dios también de un modo deformado.

Puebla, 1l Conferencia del Episcopado Latinoamericano, afronta de nwdoso lo
relacionado con la religiosidad popular. Hay que mirar alli, parg@rer mejor lo que
pide ahora Aparecida acerca de su purificacion y evangelizd&esodecir, para encontrar
las razones para ello, que no encontramos tan expuestas en Aparedds. €llas
relacionadas con el modo de hablar de Dios y de concebir a Dios.

Como elementos positivos de la piedad popular Puebla sefiala: la [@éseitaria que se
percibe en devociones y en iconografias, el sentido de la providerigiasdeadre; Cristo,
celebrado en su misterio de Encarnacién (Navidad, el Nifio), en suixoncifen la
Eucaristia y en la devocion al Sagrado Corazén; el amor &Mas santos, como
protectores; los difuntos; la conciencia de dignidad personal wtirrirdad solidaria; la
conciencia de pecado y de necesidad de expiacion; la capacidad derelpife en un
lenguaje total que supera los racionalismos (canto, imagenes, galst, danza); la Fe
situada en el tiempo (fiestas) y en lugares (santuariemplds); la sensibilidad hacia la

144 Todos estos criterios los encontramos en CELAM, catequesis en América Latina. Orientaciones
comunesnumeros 125 — 129.



peregrinacion como simbolo de la existencia humana y cristiamasgto filial a los

pastores como representantes de Dios; la capacidad de ckldieran forma expresiva y
comunitaria; la integracion honda de los sacramentos y sacraesesala vida personal y
social; el afecto calido por la persona del Santo Padre; kcidap de sufrimiento y
heroismo para sobrellevar las pruebas y confesar la fe; @ dal la oracion; y la

aceptacion de los demas. (DP 454).

Para Puebla, los aspectos negativos son de diverso origen. De tipaknsepersticion,

magia, fatalismo, idolatria del poder, fetichismo y ritualismor Beformacion de la
catequesis: arcaismo estético, falta de informacion e ignayaeinterpretacion sincretista,
reduccionismo de la fe a un mero contrato en la relacion con Diosiakame secularismo
difundido por los medios de comunicacion social; consumismo; sectagnetigrientales

y agnosticas; manipulaciones ideoldgicas, econdmicas, socialestigagplmesianismos
politicos secularizados; desarraigo y proletarizacion urbana accemeta del cambio
cultural. (DP 455)

Reconoce ademas, que “por falta de atencién de los agentes de pagtorabtros
complejos factores, la religion del pueblo muestra en ciertos sagoss de desgaste y
deformacion: aparecen sustitutos aberrantes y sincretismesiveg: Ademas, se ciernen
en algunas partes sobre ella serias y extraiias amenazas g@sentan exacerbando la
fantasia con tonos apocalipticos” (DP 453).

Descrita esta situacion, sugiere que la religion del pueblo debgaegelizada siempre de
nuevo. Lo cual serd una labor de pedagogia pastoral, en la quelielstao popular sea
asumido, purificado, completado y dinamizado por el Evangelio (DP 4573toYegige,
antes que todo, amor y cercania al pueblo, ser prudentes y fiomswntes y audaces (DP
458).

No obstante todo lo valioso y positivo de la religiosidad popular, Dios e@elpesentado
en ella con un rostro renovado para superar la reducciéon de larfeas fde supersticion,
de magia, de fetichismo. Unido todo ello a las exigencias lastai® renovacion en la
comprension las relaciones de Dios con el mundo, consecuencia dddenidad y de la
posmodernidad, ligadas a las nuevas formas de conocer, a los graratesioesle la
ciencia y la tecnologia, a la secularizacion y la valoradéra justa autonomia de las
realidades creadas, y al surgimiento de nuevas formas de religiosldaaspiritualidad.

3.3.5.4. Algunos caminos cercanos y posibles para hablar de Dios

Hoy es comun en la Iglesia hablar de catequesis de adultos condo pporitaria. Se
asume cada vez, no son dificultades, uno de los principios clavenhal@g®n de la
catequesis sefalados por la investigacion catequética actual y paotbiorGeneral para
la Catequesis: “la catequesis de adultos, al ir dirigida @mpasscapaces de una adhesion
plenamente responsable, debe ser considerada como la forma pdecgadequesis, a la
qgue todas las demas, siempre ciertamente necesarias, de abmera se ordenan. Esto
implica que las catequesis de las otras edades debe teoerapunto de referencia, y
articularse con ella en un proyecto catequético coherente de pastoeahdec(DGC 59).



Los modos mas comunes como se asume en la practica la catetpiesisiltos son
regularmente dos: el catecumenado de adultos no bautizados y laneglaccon la
catequesis presacramentales de nifios y adolescentes con ocadidntidelo, primera
comunion y confirmacion.

Situaciones como estas son las mas cercanas y propiciascaacealde nuestras
comunidades, para hablar de Dios y hacerlo de otra manera, de acleesrdlaraados a la
conversion sefalados. También son los espacios mas cotidianos pariodan para
continuar la tan pedida solicitud de renovacion profunda de la catequesis.

Puede ser que muchas de las cosas pedidas aqui alin no sean pemectasaotros, como
tampoco lo fue para Aparecida. Si bien es cierto que el documenttagsaeen hablar del

Kerigma, de la conversion y de una renovacion de la vida cristigiealas comunidades
desde el encuentro con Cristo, parece desconocer las problemélécagnadas con el
“hablar de Dios”. Por eso, y por la forma como se no ha hablado ded&sdge Cristo,

pueden resultar para nosotros un poco extrafias y ajenas lasidadiajue provienen de
estudiosos de la teologia, la pastoral y la catequesis. iBndlis invitan a asumir con
mayor seriedad y rigor el actual contexto misionero, tambiérstmmleasi nuestra
catolicismo siga contando con la impronta de las mayorias.

Problemas como los relacionados con el “hablar de Dios” y la pladathicredibilidad y
razonabilidad del cristianismo, permiten a los catequistas awiojbs, la mente y el
corazén a las situaciones misioneras de hoy, y asumir una d&irlasciones mas
contundentes del Directorio General para la Catequesis, pero rabnismpo menos
comprendidas y asumidas: “Hoy la catequesis debe ser vista,taide como la
consecuencia de un anuncio misionero eficaz. La referencia del dedrgémtesgue sitta
el catecumenado en el contexto de la accidbn misionera deekialges un criterio de
referencia muy valido para la catequesis” (DGC 276).

El problema nuestro para no asumir los problemas verdaderamertieenas ligados a la

catequesis, tales como este del hablar sobre Dios, se exgaisaprente por nuestra no
comprension del catecumenado en el contexto de la accion misioograngamos mas en
el momento de la etapa pastoral, orientada mas a alimentarda treyentes, que a
suscitarla y fundamentarla.

3.3.5.4.1. El catecumenado bautismal

La primera forma, la del catecumenado bautismal, asume dmonaginspiraciones del
RICA y por lo mismo se modela segun los principios del catecumesatitjuo. Se
estructura segun sus etapas, se vincula con la liturgia,cq lopu® la comunidad cristiana
sea efectivamente el origen, lugar y meta de la cateq@ess$es experiencia, con variedad
de procesos, empieza a dar muestras de renovacion del cristiatstadglesia y de las
comunidades cristianas. Falta ver hasta qué punto se asume girasess la invitacion
a hablar de Dios de una forma mas respetuosa del Dios del kvawmgse continta
haciéndolo con categorias premodernas.



El catecumenado bautismal debe tratar al adulto como adulto, endalgueana reflexion
seria con ellos sobre su modo concreto de plantearse la cuestidmsd&®PDuna cuestion
gue aparece en los intereses y las preocupaciones de los cateclialarwno lo sefiala
uno de los mayores estudiosos del catecumenado hoy, Henri Bourgetis.qée da una
serie de orientaciones a este respecto, aplicables tanto mat@@imenado propiamente
dicho, como para los procesos de “reiniciacion” de adultos y de jéeanasa catequesis
de inspiracion catecumenr.

Dos preguntas fundan su reflexion, preguntas de quienes se adaragtamenado y los
que buscan recomenzar: “;Se puede creer en Dios? ¢COmMo puede gabese cree?
Cuestiones que son tratadas, y deben tratarse con ellos, en un corétexanpiio de

reflexion. Se requiere de este contexto mas amplio, pues “ladcudstDios viene a veces
acompafada o incluso precedida miros interrogantesiniciales que explicitan una
busqueda mas o menos latente de los catecumenos o de los que vuefegnquigy sobre

todo, permiten introducir la conversacion en un terreno a proposito debswaistianos se

considera que deben tener algo que decir”.

Estas cuestiones preliminares, son en primer lugar, preguntesaeion “con la cara
invisible de la existencia”: la suerte de los muertos, los fendsearos o los maléficos, el
origen del mundo, el fin del mundo. Se refieren también a lo escandalimal cosmico o
moral, la injusticia, la muerte violenta, las catastrofes aksir Y preguntas relacionadas
con el fendmeno religioso: ¢ para qué sirve la religion? ¢ Egqsi) ¢ Es una ilusion?
¢ Porqué algunos creen y otros no? ¢ Porqué hay multiplicidad de relgigipesqué la
Iglesia tiene tanta riqueza? Preguntas todas que en el fondo esotiad®as fundamental
y de base: ¢ qué significa creer?

Al trabajar con estas y otras preguntas en el momento detqueceenado, se debe tener
presente que las personas que piden el acceso al cristianisiniziarse en él, ya tienen
una cierta experiencia religiosa y de Dios. No parten debvaeimbién comprender que
tienen mayor interés por Dios que por Jesus. Jesus no es tanto prdlderonsideran un
hombre notable, un testimonio de amor, de valentia y de entrega. Poeseb@®En
importante que “los acompafadores operen una transformacion en sut@otqgéa. Ya
que tienen la tendencia, en nombre de su formacién y del crist@amemos dltimos
decenios, a privilegiar a Jesus respecto a Dios. Desde egiaghiees no se quiere hablar
de Dios mas que en funcion de Jesus, y, en el extremo, a veiegslea sustituir a Dios y
a su abstraccion por Jesus y su concrecion”. Se plantea un reto deatkr@nenado,
sefialado también la accion misionera: como hablar de Dios anlesigg y sin recurrir a

Jesust*®

%5 Todo esto puede verse en Henri BOURGEJK)logia catecumena¥4-95

146 Este autor hace notar que muchos catecumenadesescho tienen en cuenta esta exigencia y cetien a
concentracion cristolégica habitual en la conciermistiana. Aceptada esta precedencia de Dios algte
Jesus, hay que tener en consideracion la “cristmlcgtecumenal”. En este caso, lo importante, afies que

la figura de Jesus remita constantemente a la d& Bi no, la realidad de Jesls queda mermadagus 3in
Padre), o bien ilegitimamente privilegiada (¢ porgjemplificar este hombre y no otros?). En esteimam
cristologico, hay que mostrar también la singukadidie Jesus, hecho dado por descontado para mdehos
nosotros ya cristianos, pero no para los catecUsieQoienes a su vez se preguntan también sobre la
divinidad de Jesus.



Con ello se quiere decir que ha de reconocerse la forma prop@adearse los
interrogantes sobre Dios y de hablar de Dios, propio de los que estaraeibsimisionera
y de los que solicitan el ingreso del catecumenado. En donde, ademdgho, se
preguntan por Dios mas que por Jesus, son personas para quienes ladpalzbsa“no
evoca practicamente nada”. “Hay también personas que pertenémailias o a medios
gue han roto con la Iglesia y con la fe cristiana. Conservan deailopasa concepcion de
Dios. Lo ven como un mito peligroso, sociolégicamente o politicamzorieervador y
psicolégicamente o espiritualmente alienante. Y asi y todo quiere reexdmsituacion.

En todo caso, concluye este autor que venimos siguiendo, “se traersnas que tienen
un Dios, una cierta representacion de Dios. Pero no saben si exssteealidad que
corresponda a esa imagen”. Lo cual solicita también recono¢andgen de Dios que
tienen” Dios que puede ser visto como amoroso, bondadoso, justo y positivarfemnt
como amenaza, injusto e inquietante. Puede entenderse como rigorig@ntesxi
moralizador. “La experiencia muestra que no se puede ser caterUsnesta Ultima es la
percepcion predominante, puesta conduce mas al rechazo de Dios que gusedeblso
paraddjico del asunto, lo muestra también la experiencia, la neesinaestros cristianos,
ya no tanto la del catecumenado, que muchos son cristianos con astie iDe&s y que
este modo de comprender a Dios se socializa y se perpetua gms ndéversos de
educacion en la fe.

Todas estas reflexiones piden que revisemos la “imagen que tedeniogs” y el modo

como hablamos de El. Y aqui caben todas las cosas dichas con aaigrémérca de la
credibilidad, plausibilidad y razonabilidad del cristianismo, del Dea®lado. A lo cual

debe sumarse en el contexto de hoy el hablar del Dios cristiamo rando plural en lo
religioso como el nuestro, asi sea en nuestro caso un pluralisnoistiaeo que religioso.
Fendmeno este ultimo, del cual tampoco somos ajenos, asi sea paddaciacde los

medios de comunicacién social. Lo que pide, en estos momentos en gabage las

motivaciones y los intereses de los catecimenos, presentar tamlaéte contexto plural
la originalidad propia del cristianismo acerca de Dios.

3.3.5.4.2. Catequesis de adultos como reiniciacion cristiana

Aparecida, en continuidad con el actual Directorio General paratiEg@esis, asume tres
formas concretas de realizacion de los procesos de iniciacghiareai Una en la forma de
catecumenado bautismal para los no bautizados, otra en la formatedeintenado
postbautismal para los bautizados no suficientemente catequizadogelieadns y una
tercera en relacién con la educacion en la fe de los nifios bauteradosproceso que los
lleve la}wcompletar Su iniciacion cristiana en la adolescen@n @ juventud (DA 288 y
293).

47 A este respeto afirma el Directorio General par&atequesis: “El proyecto diocesano de cateqeesis
oferta catequética global de una Iglesia particqlee integra, de manera articulada, coherente ydowala
los diferentes procesos catequéticos ofrecidosapdidcesis a los destinatarios de las difererdesles de la
vida. En este sentido, toda Iglesia particular,oetten ante todo a la iniciacién cristiana, debeadr, al
menos, un doble servicio: a) un proceso de iniéracristiana, unitario y coherente, para nifios)estentes
y jovenes, en intima conexion con los sacramerganidiacion ya recibidos o por recibir y en refatcon la



La forma de catecumenado postbautismal para bautizados no convertidas o
suficientemente catequizados o evangelizados, tiene un ambito idaciéal especifica
que es el mundo de la catequesis de adultos, siempre y cuandoeselaeelia mas
relacionada a procesos de iniciacion o de reiniciacion. Parallguexésta, no ha de
confundirse la catequesis de adultos con la educacion permanentdeery laa de ser
consecuencia de un adecuado anuncio misionero que convogue a muchos adultos
bautizados, y algunos hasta con eucaristia y confirmacion, pero alejatttiferentes, ha
dar comienzo a verdaderos procesos de reiniciacion cristiamuefie llegar a decir que
un indicador de una comunidad misionera, consiste en el hecho de encaoinarsgchos
adultos interesados procesos de reiniciacion. No solo adultos en grupmsleaso en
reuniones. También con adultos que quieren “volver a creer’ y a @eer thodo nuevo.
Volver a encontrar a Dios. Y de una forma novedosa.

La reiniciacion pide de medios especificos y de una seria volentesial. Como afirma
Henri Bourgeois: “uno no es reiniciado uniéndose, sin mas, al grupms gedcticantes, o
entrando en un equipo que tiene su propio objetivo. Sabemos que la iniciagidmee
especifico, lo cual implica alguna diferencia en relacion cofolanas corrientes de la vida
eclesial. ¢ Como seria posible que se pudiese efectuar una c&nician unas condiciones
menores, cuando la persona que quiere volver a empezar se le propones swdibs
habituales de la vida eclesial, que a veces ya ha conocido y guenwao, no le han
aportado lo que deseaba o lo que necesitaf4?”.

La situacion de estas personas es de reiniciacion, de un “voleenpazar”, de un
“recomenzar”, no de un profundizar en la fe. Tampoco son personas cligeiéniesta en
Curso o cuya iniciacion tenga que ser completada, pues estas son personas que conserva
vinculo con la Iglesia. La de los “recomenzantes” es la de aqpaflcsuelen llamarse
“alejados” de la Iglesia, la de ese “grupo entero de bautizados gqueehdido el sentido

vivo de la fe o incluso no se reconocen ya como miembros de laaldlesiando una
existencia alejada de Cristo y de su Evangelio” (DGC 58). Doaluke iocluso preguntarse,

si aunque bautizados, con eucaristia y confirmacién, han tenido algeraidb vivo de la

fe, es decir, si han hecho en algin momento de su vida una conversiéon a Jesus.

Aunque el término “reiniciacion” no es aceptado por muchos y caudeoeersia, es un
término que da que pensar acerca de una situacion extendidalgiesia: la de los
bautizados sociologicos, la de los bautizados no convertidos. Lo que anagsinas la
urgencia de comprender que los “bautizados” y de toda edad, son dessndgaprimer
anuncio. Con este término no se habla de una “repeticion” de lacidiciaino de un
verdadero “volver a empezar”. Y desean redescubrir todo “de un modo distiatque
muestra una “sinergia” entre iniciacion y reiniciacion. Estagibados y los no bautizados
se encuentran en la misma situacion: “la de comenzar”. Por esed$don de Dios es
comun para ellos y para los no bautizados en el catecumenado.

pastoral educativa; b) un proceso de catequesss gdultos, ofrecido a aquellos cristianos que rieres
fundamentar su fe, realizando o completando laaqién cristiana inaugurada o a inaugurar con etis@o”
(DGC 274).

Henri BOURGEOISTeologia catecumenad7.



Ello explica la insistencia de la Iglesia de hacer de est@gsuesis postbautismales de los
interesados en “reiniciarse”, en “volver empezar” un proceso de eatecumenal, de
inspiracion catecumenal. Como el llamado a hacer de la catedaesi®os, adolescentes y
jévenes, bajo la misma inspiracion y orientacion catecumenal. Bosaoasos ha de ser
asi, porque la “reiniciacion” es “test para la iniciacion”. Esirdeafirma Bourgeois,
“permite comprender mejor lo que es hoy la iniciacion percibiendoo qmr contraste, lo
que no fue suficiente en la primera y quiza lejana experienc@igghnismo que tuvieron
los que vuelven a la fe, durante su infancia o adolescencia”. Y a&irc@be mejor los
puntos de atencidn que se imponen tanto a los procesos de reiniciaciona ¢asnde
iniciacién de bautizados en la infancia. En las que prima ehtanpalabras del Directorio
General para la Catequesis, “procesos articulados, unitarios yeotdss de iniciacion
cristiana.

Si la situacion de quienes reiniciacion es la de “volver a enmiperaisélo se requieren
unos medios practicos y adaptados, distintos con los momentos habituébeshaldon
permanente o de profundizacion en la fe, sino ademas, dird deteendourgeois “una
cierta conversion de las mentalidades”. Que abarca tanto los medoacdr (superar
moralismos y activismos), como en los de pensar (el modo como sbecarios alejados,
a los no practicantes, a los que no estan de acuerdo con todo emsifg.|ghabria que
preguntarse, palabras de Henri Bourgeois: “¢, Sabran las Iglesiasa oportunidad a estas
personas? ¢Se daran cuenta de que son para ellas una oportunidadyiprdader mejor
su propia identidad evangélica?”.

Quien asume la misibn como perspectiva de la accién evangeliza€iGracada vez
sensible a estas situaciones, como aquel que es conscienteedédidrmisionera del
contexto. Escuchara en este “volver a empezar” de muchos un llanfadovalver a
empezar’ como situacion especifica del cristianismo y deglé&sia hoy, tal como lo
subraya de modo profético André Fossion: “en el contexto espirittidtyral de nuestro
tiempo, la fe cristiana se encuentra en una situacion general de sokmapezar (...)
Estamos asistiendo, efectivamente, al final de un mundo que esatldg cierto
cristianismo. Y, sin embargo, no es el fin del mundo ni del cristiami(...) Los que
retornan a la fe, son de alguna manera, una parabola de lo &uwemsito de ocurrir en
nuestra sociedad (...). El fendmeno de los que retornan indica gutalmue, en una
Europa cansada de su propio cristianismo, la fe puede volver encontran muevo e
inesperado modo de pertenencia. Mas alla de los estereotipos yléugr@do sentimiento
de enfeudamiento clerical, su experiencia, en todo caso,desdstar experimentando de
un modo nuevo el poder humanizador que encierra en si la fe cristiatmaataivel
individual como colectivo™*

Un cristianismo puesto en esta dinamica del “volver a empesatiace una serie de
preguntas abandonadas y dejadas de lado por un cristianismo que bejbaladad se
qguedo en la logica “del todo hecho”. Hoy adquieren novedad inusitada psegabta el
como ser Iglesia hoy, sobre el cdmo ser cristianos hoy, soboenel hablar de Dios, sobre
el como hacer cristianos hoy. Preguntas todas, si cabe la érprésiuna necesidad de

149 André FOSSIONYolver a empezar. Veinte caminos para volver a &aJal Terrae, Santander 2004, 17.



“reiniciacion” y de iniciacién, no ya de algunos en pocos o0 muchos, sina tigekia
entera.

Explica ello la experiencia misma de los “recomenzantes”.quesretornan no lo hacen
con la idea de dar marcha atras, sino que aspiran a hacersevdecon la fe, pero de un
modo nuevo y exigente. Como lo indica André Fossion: “Lo que es conagas é¢stas
personas, a pesar de su diversidad, es que retornar a la fe ficasigmiabsoluto dar
marcha atras. Para ellas no se trata de retomar el pnatggoso en el punto donde lo
habian dejado después de un tiempo de andar de aqui para allasRpra retornan se
trata, mas bien, de ir hacia adelante, de asumir toda su histonigpdo lo que ésta
conlleva de experiencias, alegrias y tristezas, convicciornkglgs, para volver a creer,
pero de otra manera, desde otras bases, con una frescura, una irdejigeme libertad

nuevas™>°

Aplicado la experiencia de “recomenzar” a la Iglesia en suuntmjde personas,
comunidades e instituciones, se trata de dejar de vivir con lasgmstapegos a otras
épocas, y de asumir la novedad del momento, no de modo acritico «iroef#no con
fidelidad a Jesus y a su palabra.

La pregunta ahora es: ¢ Cual es la tonica de Aparecida atteespgdemas de llamar a una
evangelizacion de los alejados, a catequesis postbautismalésspataresados en volver?
¢Esta en la linea de este volver a empezar del cristianig@@®o entender el llamado a
una misién continental?

Por algunas afirmaciones del documento final, podria decirse quanseacen esta
perspectiva: “La Iglesia esta llamada a repensar profundameatenzar con fidelidad y
audacia su mision en las nuevas circunstancias latinoamericamasdiales (...) Se trata
de confirmar, renovar y revitalizar la novedad del Evanget@gada en nuestra historia,
desde un encuentro personal y comunitario con Jesucristo, que suscifmilals
misioneros” (DA 11). “Nos encontramos ante el desafio de revitalizstro modo de ser
catélico y nuestras opciones personales al Sefior (...) Esto requsste, raestra identidad
catdlica, una evangelizacion mucho mas misionera, en didlogo con todostiasos y al
servicio de los hombres” (DA 13). Expresion de ello también puederasegorias
repetidamente usadas como “recomenzar’ desde Cristo, encuentraiston discipulos
misioneros de Jesucristo, conversion pastoral, evangelizacion misi@oenanidades
misioneras. El rechazo al proselitismo, y el compromiso por &gtiael servicio y el
respeto por la libertad religiosa. La opcién por los pobres yrahtla a ser una “Iglesia
samaritana”, pobre y desde los pobres. La comprensiéon de su mision quinio st
Reino y de la vida digna para todos y todas. En fin, el llamadoreete a la renovacion
eclesial en perspectiva misionera y comunitaria.

Para algunos estudiosos, la posicion de Aparecida a este respesttanalara. Dicen que
en algunos apartes, no en todo el documento, Aparecida refleja alglbag@eonoce en la
Iglesia hoy: “algunos intentos de volver a un cierto tipo de eabggaly espiritualidad

contrarias a la renovacion del Concilio Vaticano 1I” (DA 100, basMen concreto, esta

150 1bid 14.



mentalidad se refleja en que Aparecida se limita a pensareprablintraeclesiales, a
concebir una Iglesia aliada al poder al querer mantenerse comm detoEstado y de la
sociedad, al continuar con una mirada poco valorativa del laico y de la mujeglesia a
conseﬂ_)/flr la imagen del creyente como la del fiel practicanperder el horizonte del
Reino:

Con razén o no, todas estas otras voces sobre el acontecimiemiardeida dejan abierta
la pregunta entre nosotros sobre la disposicidn que tenemos de colaasinscion de
“volver a empezar”, que Aparecida y otros documentos del Magistieinan conversion
pastoral.

3.3.5.4.3. El despertar religioso de los nifios pequefios.

La iglesia diocesana debe ofrecer un servicio de iniciacionrignigaticulado y coherente,
para nifios, adolescentes y jovenes, en intima conexion con los sacramentoadai@niryai
recibidos o por recibir (DGC 274).

De hecho, sin que asuma en la realidad todas estas caraakterfaigeridas por el
Directorio General para la Catequesis, lo que invita a una redovpmfunda de lo que
hacemos también en estos casos de, la catequesis presadesntenbmutismo, eucaristia
y confirmacion, para nifios, adolescentes y jévenes, es lo mas dat@cteen nuestras
parroquias. Es el servicio catequistico que mas nos representa.

Sin entrar en muchos detalles de la renovacion exigida tambiéegiasacasos, en donde
las lineas de orientacion son las dadas por el Directorio, asésyeaversion previa a la
catequesis propiamente dicha, inspirar estos procesos en el catadaraatiguo y hacer
de la catequesis de adultos su principio orientador y articuladounhelgmento a resaltar
en la perspectiva misionera de la catequesis que nos ocupasreéiskiones. Y es el que
tiene que ver con “el despertar religioso” de los nifios pequefios faml#ias cristianas,
que en palabras del Directorio es una forma eminente de anuis@oeno (DGC 51). Por
el cual se asume asi el principio del mismo Directorio ackrdas destinatarios del primer
anuncio: ademas de los indiferentes, los no creyentes, otros creyesitbautizados de
toda edad (DGC 58, c).

Se ha sefialado en repetidas ocasiones gque sin conversion no puedatbghbesis. Que

solo a partir de ella la catequesis puede desarrollar su dapemifica de estructurar y
fundamentar la personalidad del discipulo de Jesus. En el caso médsses algo que
damos por supuesto, lo pasamos de largo olimpicamente, no obstante@tire@nto de

esta situacion, tanto por el Papa Juan Pablo Il como por el migexiddio General para

la catequesis: “En este sentido, la vinculacion entre el anunsionero, que trata de
suscitar la fe, y la catequesis de iniciacion, que busca fundatagms decisiva en la
evangelizacion. De algun modo, esta coordinacion es mas claaiamakion de lanision

ad gentesLos adultos convertidos por el primer anuncio ingresan al catecumenado, donde

151 Cf Victor CODINA, Eclesiologia de Aparecigan Roberto TOMICHAY después de Aparecida, ¢Qué?
Comentarios diversos al Documento Conclusivo d¢ [@onferencia del Episcopado Latinoamericano y del
Caribe, Verbo Divino, Cochabamba 2007, 13-31.



son catequizados. En la situacion que requiere una nueva evangelizacion, la coordinacion se
hace mas compleja, puesto que, a veces, se pretende impartir wpeesiaterdinaria a
jovenes y adultos que necesitan, antes, un tiempo de anuncio en orden tardesper
adhesion a JesucristBroblemas similares se presentan en relacion a la catequesis de los
nifios y a la formacién de los padre®tras veces se ofrecen formas de catequesis
permanente a adultos que necesitan, mas bien, una verdadera catequasiacd”

(DGC 276. El subrayado es nuestld).

Llama la atencion el Directorio de algunos problemas propios ttarlamision de la fe,
recordado también a su modo por Aparecida en lo que tiene que as damilias y las
parroquias. La dificultad que afrontan hoy dia para ser lugareargenision de la fe, que
en el caso de las familias la realidad manifiesta el dgémtde muchos padres por la
educacion en la fe de sus hijos celebrado el bautismo, o el no salweelcéamplir este
compromiso. A lo que se suma la falta de acompafiamiento y de ppoyarte de las
comunidades cristianas. Lo cual lleva a que muchos de los nifios goadel el bautismo
se acerquen a la catequesis presacramental de la eudgisgiexho no hayan recibido
ningun tipo de anuncio cristiano, ni por las familias, ni por las comurddatianas. Por
lo cual son destinatarios, ellos también, del anuncio misionero.

El despertar religioso o la educacion de los hijos en familia, itoyestun desafio
ineludible en nuestra tarea evangelizadora de cara a la céowie los procesos de
iniciacion cristiana. Pues cuando no se da o se da deficienterpendeice muchas
dificultades a otras areas de la pastoral, de modo especiehi@dpesis de nifios, tal como
lo sefala el Papa Juan Pablo en "Catechesi Tradendae": Leea@dilde la catequesis,
distinta del anuncio primero del Evangelio que ha suscitado la conversion, persigue el dobl
objetivo de hacer madurar la fe inicial y de educar al verdadscipdio por medio de un
conocimiento mas profundo y sistematico de la persona y del melesdjaestro Sefor
Jesucristo. Pero en la practica catequética, este orden ajetieple tener en cuenta el
hecho de que a veces la primera evangelizacion no ha tenido lugtr.ndero de nifios
bautizados en su infancia llega a la catequesis parroquial sim redeido alguna
iniciacién en la fe, y sin tener todavia adhesién alguna expligitarsonal a Jesucristo,
sino solamente la capacidad de creer puesta en ellos por el lbaytisnpresencia del
Espiritu Santo” (C.T. 19).

En efecto, los nifios bautizados de pequeiios, aunque bautizados, han dadser dda fe,

a la conversion, a la adhesion de Cristo. En definitiva, han de sededwaael don de la

fe que han recibido en el sacramento del bautismo como modo de desarrollarlo. Por eso esta
accion debe ser considerada como accidn prioritaria dentro de losgsratesaccion
misionera institucionalizada y organizada, en cada una de nuestnagjuiEs Y
comunidades. Ha de ser comprendida como forma privilegiada del primer anuncio.

152 Esto mismo puede leerse en el numeral 62, cuaatiode relacién de distincién en la complementade
entre primer anuncio y catequesis: “En la pragta&storal, sin embargo, las fronteras entre ambzsrees no

son facilmente delimitables. Frecuentemente, lasgp@s que acceden a la catequesis necesitanchke, he
una verdadera conversion. Por eso, la Iglesia dgeea ordinariamente, una primera etapa del proceso
catequizador esté dedicada a asegurar la conve(BIGT 62)



El fin del despertar religioso de los nifios pequefios es el misnmae fioda la accion
misionera: la conversion y la adhesion a la fe. Es verdad que inofoy@acion doctrinal,
el aprendizaje de algunas oraciones y préacticas religiosémnacion moral. Pero seria
incompleta si no lleva a la conversion, a la opcion de seguir t Glespensar como El, de
vivir como El, de juzgar la vida como El. Claro esta que esto agjparlo el nifio como
nifio. El despertar religioso del nifio pequefio es mucho mas que la édumacina vaga
espiritualidad tal como lo ofrecen algunos instrumentos en el meiSadwienta a hacer
del nifio como nifio un discipulo de Jesus que vive la fe en la IglesiallC@ueremos
decir que desde el despertar religioso estamos formando un cristiano que vingsafié
de la practica religiosa tradicional, que no la reduce a cusmiiunos ritos muchas veces
separados de la vida de fe y que no reduce la fe a unas normas de conductas morale

El despertar religioso no es un asunto exclusivo del nifio. Pide napesaie una atencion
especial sobre el adulto (padres de familia) que presentan los anifi@s sacramentos
(Bautismo y Eucaristia). Es un hecho que si los padres no son déspetftas, en primera
persona, en su fe, no llevaran a cabo el cometido de despertdrijases la fe. Y esto es
tarea de primer anuncio, de conversion y adhesion a Cristo. Lo quecaiguie tampoco
en los padres podemos dar por supuesta la conversion. El despeiitasae&l@los nifios
como accioén prioritaria del primer anuncio exige y pide, iguateesl despertar religioso
de los padres y de nuestras comunidades de fe. Toda comunidad alstti@rsgoyar a las
familias en el desarrollo de su tarea educativa. Una acciéstedigo, es signo de una
parroguia auténticamente misionera y evangelizadora. De una parvegdéaderamente
"despierta” y "despertadora”, tanto de la fe de los adultos,iaspecte de estos, como de
los nifios.

Lo anterior exige replantearnos el modo como tratamos y nos aproggnal adulto al
momento de la catequesis presacramental. Puede acontecer quénas riaumas de
encuentros con adultos con ocasion del bautismo o de la primera comunion de los nifios, los
llamemos catequesis de adultos cuando en verdad no lo son, porque nigoestatai el
adulto es tratado como adulto, ni conducen a que muchos adultos se interégelveroa

la fe” en los términos de reiniciacion expresados con anteriori@tamo lo sefiala Henri
Derroite, en este caso como en otros, el abismo entre teord@idadees bien amplio:
“Aungue también en este tema el abismo entre el discurso tdantanido a una madurez
de los adultos en cuanto adultos y la real puesta en practmadeste (...) Por eso es
importante la catequesis de adultos: da fe de que el crist@mrgsnsiente a gusto con
interlocutores libres y responsables; introduce otros métodos mésipptivos Yy
dialogados; afronta los interrogantes, las experiencias, las guda criticas de personas
auténomas y empapadas del ideal democratico (...) Lo que es sorpeessiente cuando
se trata de dirigirse a los adultos en cuanto padres, resporgelbdiespertar religioso de
sus hijos, se cambia de tono. Se tiene la impresién de que ebdaterlya no es una
persona critica, libre, capaz de plantear dudas o rechazos, sindliam pagivo. Mientras
gue la catequesis de adultos se realiza sobre la baseedpel@encia humana de unas
personas deseosas de madurar la fe, la catequesis familigieidiose a las mismas



personas adultas) ve a los padres como intermediarios y no lesapeitas a hablar de su

experiencia” !

En este campo como en otros, seguimos con formas de aplicacion prafatelam
cuestionables, hasta el punto de pensar si se puede llamar en verdad categdeksde

si se queda en el rol tradicional de reuniones de padres de familiacasién de la
preparacion presacramental de los nifios. Este modo de hacer pidéntamai fuerte
renovacion en su modo de pensarse, planearse y realizarse.gdpeatarry adecuarse a los
principios de la catequesis de adultos, que tenga en cuenta al aduit@doito, que lo
respete como sujeto.

Se trataria para lo concreto de nuestra accion, no solo hacer reuwtgopadres de familia
con ocasion de alguna preparacion presacramental o de quienes sasanpaevias a la
celebracién del sacramento. Situacidon que lleva a que dejemos @aplastlas cosas mas
0 menos de este modo: que pueden hacer ellos, los padres, por nosotros. Cadndo ma
deberia ser lo contrario: que puede hacer la comunidad cristiaeigsoDe lo contrario,
seguiremos no solo alimentando una mentalidad muy “mercantilegtdeion de servicios
acerca de la comunidad, sino también la presacramental e infantil solies)leesss.

Si se cambia el modo de pensar y de hacer las cosas, ya les padsolo se sentiran
invitados a una que otra reunion (a la que ademas acuden con muchayddsginteres),
sino a crecer en su fe, a ser verdaderamente Iglesia, a participar defentigo y efectivo
en la Iglesia. Y de este modo, unos adultos llamados a cregerdibepermanente en su fe,
a su vez cumpliran la tarea de acompanfar y de educar ea a $a$ hijos. Se cambia asi la
mentalidad de los cursos a los procesos, de una catequesendaloomunidad, a una
catequesien la, de la, para la comuniddd’

La catequesis de adultos, sefala el Directorio General patatémuesis, “se dirige a
personas que tienen el derecho y el deber de hacer maduraneh gk la fe que Dios les
ha dado”. “Debe identificar claramente los rasgos del angtiadulto en la fe” y “debe
atender a su condicion laica” (DGC 173-174).

Si se trata de hacerlos sujetos, de tratarlos como adultoBayndelos en primera persona
a crecer en la fe, ha de tenerse en cuenta sus experiensiasprglicionamientos y
desafios, sus multiples interrogantes y necesidades respdatéed®or eso, al momento
concreto de la catequesis de adultos con ocasion de la catequsasgmental de los
nifios, hay que distinguir entre “adultos creyentes, que viven su opcion ydeesean
profundizar en ella; adultos bautizados que no recibieron una categlexsia@a; o que no
han culminado realmente la iniciacion cristiana; o que se haml@lsalmente de la fe.
Distincién clave si se acompafiar de verdad al adulto como adulto,qparaespués
acomparfie al nifio en su crecimiento en la fe.

En una perspectiva misionera de la accion pastoral, la cuestiorogegp@ra todos estos
participantes en su distinta situacion asume especial reales.€P la catequesis adulta

Henri DERROITTE,¢, Qué futuro tiene la catequesis de la familia@ Henri DERROITTE (director), 15
nuevos caminos para la catequesis hoy, Sal TeSemander 2008, 173-174.
134 BILL HUEBSCH, Catequesis de toda la comunid2d-25.



para adultos lo fundamental es la cuestion sobre fe del adulto conm &hiequesis que,
si se ha superado la logica de los encuentros de padres da,fdebke introducir a muchos
adultos, sino todos, en catecumenados de reiniciacion. Donde la cueddids dsume en

mucho las mismas caracteristicas y dinamicas del catecumenado prapidinieo.

El hablar de Dios con los adultos de un modo adulto para que ellos sems adula
Iglesia y en la sociedad, es tarea de primer orden enpstget accion evangelizadora de
caracter misionero. Primero, pensando en ellos mismos como adultasfusoexpresado
y subrayado. Segundo, pensando en el acompafiamiento y educacion eudaeftos
estan llamados a dar sus hijos como consecuencia de los compradgsasdos en el
matrimonio y en el bautismo. Aqui encuentran las comunidades un campetcaher
accion de la etapa misionera. En el despertar religioso de ldssadidmo en el despertar
religioso de los nifios, con especial cuidado al modo como se hablagde los adultos, y
al modo como estos les hablan a su vez de Dios a los nifios.

En la labor de formacion que han de ofrecer las comunidadesaridisg cristianas y a
los adultos de cara al despertar religioso de los nifios y su @nyagtas deben estar bien
atentas a generar procesos donde se “hable” del Dios de laciéwey donde se superen
ideas o imagenes equivocadas de Dios. Quizas no hay que buscarsdepiengel alcance
de nuestras comunidades. El que los padres piden sacramentos pajasses algo tan

habitual y tan corriente. Lo que necesitamos es asumir estoonpero con perspectiva
misionera y catecumenal.

3.3.5.4.4. Hablar de Dios con los adultbs.

Existen muchos peligros en la forma de hablar de Dios a los nifios {pos nifios que
pueden producir una seria deformacion de su ser. Pero hay que sefialgorqbéema no
es de los nifios. Es sobre todo un problema de los adultos, quienes no hasmomas
“transmitir” su imagen deformada de Dios, imagen que a su vgmoekicto de su
educacion religiosa en la infancia. Ya que ante la falta deafém de muchos de ellos,
los padres no hacen mas que hacer lo mismo que sus padres hicieraiijerde a ellos.
“Sin estar preparados para ello, echan mano simplemente a lesgagecieron a ellos
mismos cuando eran nifos y pronuncian tal vez los versos de su nifiez cemaithnr
antes de acostarse entre titubeantes y perplejos, ya queasgettaios versos demasiado
infantiles o quizas infantiloides, como sacados de un libro de cuentosoqgeardan
ninguna relacion con la vida verdadera y con el pensamiento real deulbgs. Estos
padres corren el peligro de repetir con sus hijos lo que ellosamigsbandonaron en algun
momento, porque no podia crecer con el mismo ritmo que ellos”.

Si se asume lo dicho con anterioridad, acerca de la importancinadeomunidad que
acompafa y ayuda a los adultos en su tarea de educar a los frendo no solo
indicaciones pedagdgicas, sino favoreciendo en los adultos su propinienégien la fe,

1% para estos dos apartados nos basamos particutarreenReinmar TSCHIRCHDios para nifios.
Sugerencias y experiencias de educacion religi&a, Terrae, Santander 1981. Por eso la mayoria de
afirmaciones aparecen entre comillas, pues sortades tomadas textualmente del libro.



aparece claro que tarea urgente en este momento es “hablar dmDios adultos” de

una forma adulta. Es decir, ayudandoles a transformar esas esatgformadas de Dios
gue tienen y que transmiten a sus hijos con sus palabras y acéloneso, el despertar
religioso de los nifios pequefios, también implica el despertar religioso de los.adultos

Tanto mas, si se tiene en cuenta que las preguntas que se hanétodosuestionan
profundamente a los adultos, no sélo acerca del como y de qué demineDios, sino,
sobre todo, acerca de su propia relacion con Dios. De hecho, “muchas quasa
permanecian adormiladas han de despertar, mucho de lo que era umestnti
indeterminado ha de hacerse consciente y ha de ser reflexionadel iastho, y también
mucho de lo que parecia obvio es puesto de nuevo en cuestion, lo que parecévig a
fluir e impone una mutacién en el pensamiento y en el comportamient®ips para
nifos no quiere decir que sea solo cosa infantil, mientras quealgses ya han crecido
en apariencia lo suficiente para desembarazarse de El. Todattar: es un animar a
hablar de Dios de tal manera que tanto grandes como pequefios se ptestdar eon El
y acerca de El de forma nueva y mas profunda. Con ello se suainigts mayores
simultdneamente una oportunidad de realizar nuevas experiendissjeexperiencias
qgue los haran crecer y avanzar en lo tocante a su postura cregyetakjunto con los
ninos”.

El trabajo tanto con los adultos como nifios se orienta a crear urizaddeelacion con
Dios, y a evitar y superar cualquier forma de desfiguracionaration de Dio$>® Unos
y otros han de crecer, al momento de la educacion de la fe d#&dssen familia, de un
modo personal y libre en su relacion con Dios

El hablar de Dios con los adultos de cara a superar imagenewaddsry desfiguradas, es
asunto fundamental en el actual contexto misionero de hoy, donde Umtaregr Dios y
por el modo de hablar de él hoy es cuestiéon fundamental. Hay quedespda crisis de
identidad, que se expresa también en una imagen deformada de Diogideahcestiana..
Pues el hecho de ayudar a transformar imagenes deformadasdednduce también a la
superacion de las muchas deformaciones de la vida cristiana. ¥llogmrque el como
hacer cristianos hoy (problema de la iniciacion cristiana, en daretfucacion en la fe de
los hijos en familia y el crecimiento en la fe de los adultmsasuntos fundamentales) va
de la mano con el como hablar de Dios hoy y con el como hacgnlgtey. En orden a la
construccion de una fe adulta, en una Iglesia adulta.

3.3.5.4.5. Hablar de Dios a los nifios y con los nifios.

Los textos del Directorio General para la catequesis, comedtudios de pedagogia para
el despertar religioso de los nifios pequefos, hacen ver que si biendai@den la fe de
los niflos pequefios es mucho mas que lo se conoce como “adoctrinamiempog, s&a
educa sobre todo a partir de la actitud vital de los padres, de suanp&nsonal de vivir su
relacion con Dios en la Iglesia, a través de lo que ellssnos son y viven, también se
hace necesaria la palabra, dado que los nifios a través de sus preguntasamaaifibgn
un deseo inmenso de aprender.

1% para un trabajo con los adultos y jévenes puedsevEnrique MARTINEZ DE LA LAMA, Dios
deformado. Imagenes falsas de DIGS,S, Madrid 2000.



En relacién con las palabras, los padres han de prestar un cusgexiakal modo de
hablar a sus hijos de Dios. Los padres deberian recapacitanesgte acerca de ello, no
sea que a través de su hablar o de su no hablar creen en sus Hgdsaunsagen del Dios
revelado por Cristo. “Deberia darse un hablar acerca de Dios tpreviefresponsable y
sincero”.

Ante todo, no hay que mostrar a “Dios como la respuesta para todo”, “fiagi® hizo
asi”. Recurso al que acuden muchos padres cuando no tienen una resigcestdaapara
el nifio, o cuando quieren liberarse de sus preguntas. Frente a lastgseatel nifio, como
por ejemplo acerca de la muerte o el deseo de un hermanito, “ldesasabemos y
pensamos que la respuesta es de otra manera, pero para el ne§jpussta Dios sera
suficiente”. Pero se olvida que “de lo que se trata en este ca&sodsouna pregunta y una
respuesta, de un no saber y un saber, sino de la veracidad y lalathféemte al nifio. La
confianza que pone en sus padres, queda defraudada. Y ha quedado defraudada
precisamente mediante la referencia al que es el fundamertdalednfianza y de toda
fe, Dios (...) Ademas, se le oculta el que su pregunta se refanfa proceso que es
incumbencia del saber y de la responsabilidad humana (...). De estesaddogngafna
respecto a la realidad (...) Porque Dios lo hizo asi no puede ni sgbaunca la
explicacion de algo sometido a la razén y a la responsabilidad humanas”.

Para este caso especifico, un modo de reflexionar sobre nuestmasestas, seria
preguntarse si de este modo que se habla de Dios con los nifios senhaemtre adultos,
y que imagen de Dios se crea al hablar de este modo.

Otro aspecto a cuidar es el relacionado con las fantasiasl@satderca de Dios. “No
podemos impedir que los nifios se hagan sus ideas de Dios, que se ackamen
imagenes fantasticas acerca de él, que en un primer moraesancentren en la direccion
de un ser grande, poderoso y crealotodo (...). Pero no se deben apoyantas#as ni
darles pie para otras nuevas, sino irlos llevando a que poco a @ogoeadan que la
fantasia es una cosa y la realidad es otra (...) No debemosipgumitas preguntas y las
fantasias infantiles nos lleven a decir acerca de Dios més giee sabemos de El por
medio de Jesus”. El cristianismo no busca a Dios en el mundo dedaifa de lo irreal,
sino en Jesus: “Nadie llega al Padre sino es a través déEquiivocamente actuamos
cuando las alimentamos, pensando que el nifio se alegra con respuestagroapigue
les gusta, ya que ellos pueden llegar a imaginarse un Dios quede hacer todo: envia
angeles, guarda a los nifios, hace que el hermano enfermo se rgoupaecograr que el
domingo haga buen tiempo, y muchas otras cosas.

Hemos de ser conscientes que en muchas de nuestras respuestpsegulatas de los
nifos acerca de Dios, “Dios a parece mas bien como un Diosigenéla los nifios.
Aparece como respuesta universal que pretende despachar las molestassprégutilias
acerca de los objetos y acontecimientos que despiertan su cuhiosid®@mo un ser
celestial milagroso que da la impresion de pretender decepcibaaepfelices a los nifios
de forma arbitraria (...). Pero un Dios semejante, supuestamemptacgma los nifios ¢es
en realidad el Dios de los nifios o0 mas bien un Dios en contreodeatjuien de quien se
apartan cuando llegan a ser suficientemente maduros y poderosos canemia una
protesta independiente y eficaz?”.



En este hablar de Dios a los nifios y con los nifios, ha de prestarsérat la oracion y a
la educacion de la conciencia, pues también se corre el rieSdesfigurarlo”. En cuanto
a la conciencia uno de los peligros mas comunes es caer en unanasidimante de Dios
y de la vida cristiana. “Esta vision moralizante de Dios lo cotevien una especie de
institutriz moralista y en una ayuda prepotente de la educakcesmacio de los padres
(...). Pero todavia es peor la figura de Dios como el coco defios fi..). Ese no es el
Dios del Evangelio, el Dios al que Jesus llamé Padre. Es un Diceqane de una parte,
gue apoya a los mayores en contra de los nifios, un Dios que no impuiser &ino que
impresiona por medio del miedo y del terror”.

Frente a la oracion, habria que sefialar dos cosas. Primeropeatianes que sean solo
validas por un cierto tiempo, mientras se es nifio, pero que al desaparecen porque
carecen de sentido. “Las oraciones infantiles resultan ign&nm@oblematicas si solo
parecen acomodarse al nifio mientras que un adulto nunca podra @ecitasosa suya.
Y no cambia la situacion por el hecho de que esas oraciones isfa#da faciles de
comprender. A una oracién infantil hay que exigirle, en primer Jugsr sea veraz, que
realmente exprese la sensibilidad del nifio y no la imagen qukadseehace un adulto
(...). No es por tanto indiferente lo que se reza con los nifios, puefidsscnéceran junto
con las palabras que aprendieron. Por consiguiente unos versitos cpe Ine puedan
llegar a ser adultos, ya sea porque son cursis o infantiloides o pdegare de ser
verdaderos para una persona de cuarenta afios, tampoco seran adecaadbsipa
(...)Una oracién infantil ha de ser igualmente veraz en el sedddgue en ella se vean
reflejadas la fe cristiana, la confianza, el amor y {eesza en el sentido de Jesus y no
simplemente una religiosidad ingenua o lo que nosotros tenemos por tab(basta con
echar mano a unos versos, que uno mismo aprendié cuando era nifio y que con los afos
dej6 de lado. Los padres que tengan auténtico interés por introducirhgosusn esta
forma tan importante de verbalizacion y reflexion de la fe hamgedir por todos los
medios que la oracion se quede en un uso de la época infantil que con loayatjas
dejar de lado porque no es capaz de crecer junto con uno, porque no esbiusEept
transformacion (...). Todo ello nos hace concluir que tenemos que aprendetbearc
nuestra concepcion sobre todo acerca de dos formas clasicas d@,dearaciéon de
peticion y la plegaria de intercesion. La oracion cristiana no cabsantido del hecho de
gue mediante ella informemos a Dios y los movamos a hacer algsi gquoe no ocurriria.
Somos mas bien nosotros los informados acerca de las cosasiagqesar nuestra vida
cuando nos dejamos aludir por el espiritu y el sentido de Jesusa.oration no debe
llevar a confusiones acerca de nuestra responsabilidad y realidasuirNiogstra mas bien
la capacidad de reconocer y el animo para afrontar nuesfransabilidad cuando no
deseamos hacerle frente sino que pretendemos descargarnos .dg.dli flegaria no es
un sucedaneo del propio actuar. Es un pensar a favor de los otros tnaeecsaer en la
cuenta de nuestros préjimos. Y esa conciencia es el primer paso hacia el obrar”.

3.3.6. Mirada misionera sobre los “lugares” de la catequesis

En los documentos sobre la catequesis se habla de lugares deedmesis.
Tradicionalmente se menciona dentro de ellos a la familiartaquaa, la escuela catélica,
las comunidades de base y los movimientos y asociaciones de fieles (DGC 264)



Aparecida no reduce estos “lugares” a la catequesis. Los llagerés de formacion para
los discipulos misioneros”. Por eso, ademas de hablar de la falail@arroquia, las
pequefias comunidades, los movimientos eclesiales y nuevas comunidadeisniiaibla
de los seminarios y casas de formacion religiosa, la educactélic&alos centros
educativos catélicos y las universidades y centros superiores de eductiioa (@A 301

— 346).

Para el caso de la catequesis de iniciacion destacamilafy a las parroquias, sobre todo
cuando se trata de la iniciacion cristiana de los nifios: rdifa pequeia Iglesia, debe ser
junto con la parroquia, el primer lugar para la iniciacion cristdm#os nifios” (DA 302).
Recuerda el compromiso de los padres de educar en la fe aosug de introducirlos en el
camino de la iniciacién cristiana. Tarea en la cual deben rdocitho el apoyo de las
parroquias por medio de la pastoral familiar, ofreciendo “espéaiosativos, materiales
catequéticos, momentos celebrativos, que le permitan cumplir su mision educativa”.

Sobre la parroquia, afirma que es lugar donde ha de asegurarggalzidn cristiana. En
este sentido, tareas suyas irrenunciables son: “iniciar erddacvistiana a los adultos
bautizados y no suficientemente evangelizador; educar en la fei@dssbautizados en un
proceso que los lleve a completar su iniciacion cristiana; inéclas no bautizados que,
habiendo escuchado el Kerigma, quieren abrazar la fe”. En lileaod@n de cada una de
estas tareas ha de inspirarse en el RICA. (DA 293). Docungeietqpuede animar la
renovacion catequética de la parroquia. Para que ella asuma elasoddades el proceso
formativo propio del catecumenado, sea en la forma de catecumenadonahoten la
forma de catecumenado postbautismal (DA 288.294). Es el modo comordgupa
afronta con decision, creatividad y valentia, la pobreza y la &a@mion de la iniciacion
cristiana tan comdn entre nosotros (DA 287). Modo como incluye ebrdaren la
iniciacion cristiana (DA 288), modo en el que considera tanto el qué, ebpara quién, el
como y el donde se realiza la iniciacion cristiana (DA 287).

Con ello no es que Aparecida desconozca las dificultades tanto alaila fcomo de la

parroguia hoy, en los procesos de transmision en la fe. Como ya s@ dijm momento,

Aparecida reconoce la crisis de la transmision de la fe famidia y en la parroquia como
un sintoma de los problemas actuales de socializacion. Ve quenilea,fadados los

profundos cambios sociales y culturales, encuentran serias ddfesilpara la transmision
de la fe (DA 100). Tanto, que las parroquias deben, conscientes geoddéena y de la
crisis de la familia, brindar a los nifios y a los jévenes un espacio comunitarioiaarse

y crecer comunitariamente (DA 304).

Para el caso de la familia Aparecida no solo reconoce la dagransmision de la fe, sino
gue reconoce la misma crisis de la familia en AméricmaaRazon por la cual siente que
la Iglesia esta llamada anunciar la “buena nueva de laid&nidA 103. 114-119). La
problematica de la familia en su generalidad, y no solewita especifico de educar en la
fe de los hijos, es para Aparecida un asunto de particular releviaoy dia. Por eso,
afirma, “en nuestra condicion de discipulos y misioneros de Jesuessamos llamados a
trabajar para que esta situacion sea transformada, y leafasuma su ser y mision en el
ambito de la sociedad y de la Iglesia” (DA 432).



Sobre la parroquia, Aparecida insiste en su llamado a la rebovadionera de la misma,
tanto de la rural como de la urbana (DA 170. 173). Renovacion que phprendipio que
la parroquia ha de ser entendida como “comunidad de comunidades”, enVagquese
forman los discipulos misioneros.

Uno y otro, tanto el servicio mas amplio que la Iglesia preséafamilia, y no soélo la

preocupacion por la transmisién de la fe en familia, como la imbitee la renovacion

misionera y comunitaria de la parroquia, sugieren un repensar égasosugares de

catequesis desde una perspectiva misionera. Asi se podréesdligares comunes, de
miradas estrechas y simples, sobre la probleméatica familiar y pairoqui

Lo que pide ademas reconocer que detras de la doctrina o del maTieaacerca de los
lugares de la catequesis esta el principio que acepta y recenda comunidad cristiana,
una funcién particular en relacion con la catequesis. Principio queaajue la comunidad
cristiana es el origen, el lugar y la meta de la catequésixlos estos lugares, de alguna u
otra forma, han de cumplir y cubrir ese principio. Ya sea pdmeagplican por si mismas
y de modo “autosuficiente” como el caso de la parroquia pero sin caer eroguEismo,

0 ya sea porgue hacen referencia a la comunidad cristiana mas ampldeyatecia, como
en el caso de los otros, particularmente la familia.

Los cambios culturales del momento exigen, no el cambio del prindipo|asasuncion
del mismo de un modo mas acorde y quizds menos conservador, en el dentido
“mantenimiento” o de conservacion”. Pues es un hecho que estos lugarelscon
particularidades de cada uno y en el respeto de su especifimdadlacion con la
catequesis y la evangelizacion, han de ser repensados y revisiagosremos hacer de
ellos lugares de una auténtica iniciacion cristiana, tal consudeere un documento del
episcopado aleman: “En las condiciones de nuestra sociedad dddeemcsecularizada,
cada vez es mas infrecuente una educacion organicamente continuadg keasla
aportacion mutua — que duramente mucho tiempo era obvia — en los ambédardiia,

la escuela y la comunidad. Pero ello no quiere decir que los lugacdksionales de
aprendizaje de la fe hayan quedados superados. Siguen teniendo hoy tambédor
irrenunciable, pero han de ser pensados de forma nueva e integrados, pmsilsiidades

y limites en el conjunto de la transmisién de la fe de la IgléSia”.

3.3.6.1. Perspectiva misionera de la accién con las fanitfas.

Desde Aparecida dos hechos han llamado la atencion: la crisasfailia y la crisis de
transmision en la fe de la familia cristiana. Juntos pide unsp@eiva misionera y
comunitaria de nuestra accion con las familias. Para que lo humianorigtiano de la
familia se respete, y para que las familias cristianasoemunidad sean ellas familias

157 CONFERENCIA EPISCOPAL ALEMANALa catequesis en un tiempo de cambio (22 de jumid0d4),

en DONACIANO MARTINEZ — PELAYO GONZALEZ — JOSE LUISSABORIDO (Compiladores),
Proponer la fe hoy. De lo heredado a lo propueS@&l, Terrae, Santander 2005, 87-119.

138 A esta problematica, y a la especifica de la trasi$n de la fe en familia el encuentro mundiallaie
familias del afio 2006, realizado en Valencia (Eapafias ponencias de este encuentro pueden verse en
PONTIFICIO CONSEJO PARA LA FAMILIA,La transmisién de la fe en familia. V congreso Mahd
teolégico pastoral Valencia, 4 -7 de julio de 2088\ C, Madrid 2007.



cristianas y los padres acomparfien a sus hijos en la fe, esdlen la infancia por
medio del despertar religioso.

3.3.6.1.1. El anuncio de la Buena Nueva de la familia

Hasta el presente nuestra accion con los matrimonios ydars#i limita a ciertos breves
contactos, a modos de cursos o de encuentros con padres, con ocasiénpdgdeidmea
un sacramento, bautismo, eucaristia y matrimonio. Con contadas exespcjue permiten
mayor vinculo con la comunidad y mayor acompafiamiento, como el favqrecéamilias
enteras o algunos miembros de las mismas participen en pequefiasideales o en
movimientos especializados en el matrimonio y la familia. Lo puede llevarnos a
concluir que no hemos tomado en serio el hecho de que la sociedad de distyntes
(plural, secular, laica, democratica), que la familia de hoy Ho eésmo que antes (tanto
gue no se habla de familia sino de familias), asi como de los paxbleiimitaciones que
encuentra hoy la familia para educar a sus hijos en la fe desde pequefios.

Esta nueva situacion pide que consideremos y que asumamos la paatarabnial y
familiar desde una perspectiva mas misionera. Pero no solo ettcoiot@ide. También lo
exige la misma identidad de la familia cristiana, que ha de esangelizada y
evangelizadora. Y esto es lo que algunos llaman “pastoral familiars@niti® Pues de lo
que se trata es de asumir en este caso de la familiaayededacion en ella de los hijos a la
fe, el primer anuncio del evangelio como el horizonte de nuestra accién hoy dia.

La exigencia misionera de la pastoral matrimonial y familieava a profundizar y
considerar en la realidad social de la familia en su conjuntde&s, que parte no de la
familia idealmente constituida, sino de la realidad familiauy dificultade$®® Mas adn,
que invita a considerar la cultura de hoy, en la que la familimiesla con sospecha,
acusada de obstaculo para la realizacion humana, en donde credeaan kedesinterés a
la familia fundada en el sacramento del matrimonio. A lo queus®a da mentalidad
divorcista y antivida existentes. Incluso no falta quienes lleganfatizar su desaparicion,
por lo menos en sus modos mas tradicionales, y la aparicion de otros nuevos modelos. Todo
lo cual pone en juego la “credibilidad”, y no solo cristiana, sino @ambumana, del
matrimonio y la familia. Pues no solo afecta lo cristiano defkimonio y la familia, sino
que ahonda mas la crisis de la familia al afectar lo humanelgueontiené® Si bien
estas divisiones entre lo humano y lo cristiano no son tan precisastranug problema
méas amplio de la pastoral del matrimonio y la familia, pues bmneaa lo cultural, a las
mentalidades existentes, o que exigen al mismo tiempo una aoiSimnera en orden a

139 RAUL BERZOSA MARTINEZ, Familia (perspectiva europeagn VICENTE M. PEDROZA — JESUS
SASTRE — RAUL BERZOSADiccionario de pastoral y evangelizacididitorial Monte Carmelo, Burgos
2001, 433-441; JOSE VALDAVIDA LOBO,Familia, en ELOY BUENO - ROBERTO CALVO,
Diccionario de misionologia y animacion misionealitorial Monte Carmelo, Burgos 2003, 385-391.

180 RAUL BERZOSA MARTINEZ, Familia (perspectiva latinoamericanagn VICENTE M. PEDROZA —
JESUS SASTRE — RAUL BERZOSAiccionario de pastoral y evangelizacidgditorial Monte Carmelo,
Burgos 2001, 441-449.

161 CARLO CAFFARRA, Problema e orientamenti pastorali oggi nella curasporale del matrimonio e
della famiglia, en “Familia et Vita 2 (2000) 44-57; ALFONSO LOPEZRUJILLO, La “Familiaris
Consortio”; perspectiva global y retos actuales) “Familia et Vita 3 (2001) 7-27; NORBERTO RIVERA
CARRERA, Los esposos y la familia en la misién de la Iglesihayer y el mafiana de la pastoran
“Familia et Vita” 3 (2001) 64-72.



dialogar y a transformar dicha mentalidad, y ya no tan singpi®@n el pasado (pero que
permanece inmovil aln entre nosotros), ligada a lo presacrameatain Ror la cual
caemos tan facilmente en una simple casuistica de quien puede oaqpigede recibir tal
o cual sacramento, casuistica que no nos deja ver el problenderf@asdo al que nos
vemos abocados: el de las mentalidades, el de la cultura. Ql@ gemas nos impide
llegar a muchas mas familias, a muchos mas jovenes, a muchasfio§isy no solo a
aquellos que acuden bajo el pretexto meramente presacramental.

Esto que sefalamos, lo expresa el Cardenal Arzobispo de Méxicos esigluientes
términos: “ Si miramos un poco hacia atras, nos daremos cuenta tke gastoral de la
familia se vivia de forma tranquila, con muy poca contradiccion pte da una sociedad
gue vivia, por lo menos formalmente, segun los principios de la m@tara. Por ello,
hasta hace muy poco, la pastoral de la familia se centrabdecasodo exclusivo en tres
grandes lineas: la preparacion sacramental, la participacionwemientos de familia y de
juventud y el trabajo con grupos marginados. Sin embargo, las nuewuasiosies
requieren, y van a requerir cada vez mas, de unas acciones pasjoeakn descuidar lo
anterior r6e2fuercen las principales areas en las que la cpiesi®mna de modo militante a la
familia”.

En otras palabras, creemos nosotros, que la actual situaciéon adigeade parte nuestra
fortalecer (aunque a quizas sea mejor decir “realizar”) lo que llanapal Juan Pablo Il en
la “Familiaris Consortio” preparacién remota y proxima-

Es un hecho que las palabras del Papa, dado el ambiente cultunabrdehto, son de
demasiada actualidad e importancia. Pues llaman a la Iglesiaerio esfuerzo de dialogo

162 NORBERTO RIVERA CARRERALos esposos y la familia en la misién de la Iglesihayer y el
mafana de la pastor&l9.

183 Esto fue lo que dijo en su momento el Papa: “leparacién al matrimonio ha de ser vista y actuadeoc

un proceso gradual y continuo. En efecto, compioesa momentos principales: una preparacion renuoia,
proxima y otra inmediataLa preparacion remotaomienza desde la infancia, en la juiciosa pedagogi
familiar, orientada a conducir a los nifios a descsb a si mismos como seres dotados de una rica y
compleja psicologia y de una personalidad particcta sus fuerzas y debilidades. Es el periodouvensg
imbuye la estima por todo auténtico valor humamta en las relaciones interpersonales como en las
sociales, con todo lo que significa para la forraaiel caracter, para el dominio y recto uso defapias
inclinaciones, para el modo de considerar y eneorgrlas personas del otro sexo, etc. Se exigenasje
especialmente para los cristianos, una sélida fodmaespiritual y catequistica, que sepa mostraelen
matrimonio una verdadera vocacion y mision, sidexta posibilidad del don total de si mismo a ®&n la
vocacién a la vida sacerdotal o religiosa. Sobma ésse se programard después, en plan amalio,
preparacién proximala cual comporta — desde la edad oportuna y coradaaeuada catequesis, como en un
camino catecumenal- una preparacién mas espepdiealos sacramentos, como un nuevo descubrimiento
Esta nueva catequesis de cuantos se preparanrahomd cristiano es absolutamente necesaria, ddigue

el sacramento sea celebrado y vivido con las dshiisposiciones morales y espirituales. La formacio
religiosa de los jovenes debera ser integrada,l enoenento oportuno y segun las diversas exigencias
concretas, por una preparacion a la vida en pare@ presentando el matrimonio como una relacion
interpersonal del hombre y de la mujer a desarsdlecontinuamente, estimule a profundizar en los
problemas de la sexualidad conyugal y de la patadhiresponsable, con los conocimientos médico —
biolégicos esenciales que estan en conexién caa gllos encamine a la familiaridad con rectos dudale
educacion de los hijos, favoreciendo la adquisiciéos elementos de base para una ordenada cadmidec

la familia (trabajo estable, suficiente disponiald financiera, sabia administracién, nociones am@mia
domeéstica, etc.) ". (FC 66).



con el mundo en orden a mostrar la credibilidad y dignidad humanstiara de la
familia, asi como a un mayor esfuerzo educativo, y no solo inigialgd&aso de los nifios
y de los adolescentes, sino permanente para el caso de los adutsendiendo de las
circunstancias y los ambientes, habria en ocasiones que fortEeeducacion en lo
humano del matrimonio y la familia, como condicion necesaria passuacion de lo
cristiano.

La perspectiva misionera nos lleva a ampliar pues la miradbejat de mantenernos
encerrados en esquemas que resultaban mas bien “pacificos” ergaficen otros
contextos, pero no en el de ahora. Incluso podriamos llegar a decimgelensatrimonio y
la familia lo que esta en riesgo y por lo mismo pasan por serias difiqjleadpliando aqui
también la perspectiva y no ver inicamente como familias erréeksg que se encuentran
en dificultades y préximas a la separaciéon o al divorcio. Lo queineosr decir es que la
Iglesia esta llamada a acompafar hoy dia con su palabra ycgin adlucativa y
evangelizadora al matrimonio y a la familia, como realidald@sianas cuestionadas
seriamente por la cultura del momento, sin dejar de lado, clajeekatompafiamiento de
lo que se llama familias en dificultad.

Las palabras del arzobispo de México: “las nuevas situacieqgagren, y van a requerir
cada vez mas, de unas acciones pastorales que sin descuidar itv egfigercen las
principales areas en las que la cultura presiona de modo militada familia”, se
convierten para nosotros en un llamado de atencion urgente a nuestiasdades para
discernir esas “areas de la cultura” en las que de algun unoilo podemos actuar e
intervenir. Particularmente, en la medida que, como se dira dedsnte, se trabaje por
hacer familias cristianas, son estas las que, asumiendo laggiépaemota e inmediata de
la que habla el Papa Juan Pablo I, por medio las acciones progiaangelizacion que le
son propias (despertar religioso y catequesis familiar) y @va apertura a la comunidad,
pondran las bases de nuevas familias cristianas mediantdu¢acedn de cristianos.
También habria que prestar atencién especial al amplio mundo deckc®n (formal e
informal) donde la Iglesia llega con su palabra y accion, acompafasidoahaente a los
jovenes, en la construccién de un claro proyecto de vida, en la que vodanaitniraonio

y a la familia se construya sobre esta base. Capitulo aparexe el participar en los de
modo abierto y humilde, del debate propio de las sociedades demascigaitecularmente
en los medios de comunicacion social. En fin, la palabra de laalgiebre la verdad
humana y sobre la identidad cristiana de la familia, ha de s#gndo dicha con claridad y
fidelidad al mundo de hoy.

3.3.6.1.2. Comunidad cristiana y familia cristiana

La pastoral familiar en mision asume el criterio “no se puadmngelizar sin familia
cristiana y no hay familia cristiana sin evangelizar’. Aunguene un poco extrafio, se
trataria para lo concreto de nuestra accion, no solo hacer reuniqeree de familia con
ocasion de alguna preparacion presacramental o de quienes secasar previas a la
celebracién del sacramento, sino, y ante todo, de hacer familiisras. O en otras
palabras: dichas reuniones y encuentros toman sentido desde un horae@i@mpio que
el puntual ligado a presacramental: el horizonte de hacer mostigue a su vez hacen



familias cristianas y que viven como familias cristianas. eBte modo también se podra
hacer realidad este otro principio: “la familia es evangediza evangelizadora al mismo
tiempo”.

Se trata de cambiar también de paradigma en lo que venimesdatioy dia que, como
se dijo antes, obedece en mucho a la mentalidad de delegadiaciditque lleva a que
planteemos las cosas mas o menos de este modo: que pueden hades @éuses, por
nosotros. Cuando mas bien deberia ser lo contrario: que puede haoeuartédenl cristiana
por ellos. De lo contrario, seguiremos no soélo alimentando una mentalidad mugritiferc
y de estacion de servicios acerca de la comunidad, sino talalpgsacramental e infantil
sobre la catequesis.

Si se cambia el modo de pensar y de hacer las cosas, ya les padsolo se sentiran
invitados a una que otra reunion (a la que ademas acuden con muchayddeglnterés),
sino a crecer en su fe, a ser verdaderamente Iglesia, a participar defenbigo y efectivo
en la Iglesia. Y de este modo, unos adultos llamados a crecerddepermanente en su fe,
a su vez cumpliran la tarea de acompanar y de educar ea Rugehijos. Se cambia asi la
mentalidad de los cursos a los procesos, de una catequesendaloomunidad, a una
catequesien la, de la, para la comunidd®® En donde la comunidad toda es el origen, el
lugar y la meta de la catequesis. De modo tal, aun reconociendbfitalltades de la
familia hoy para educar en la fe, lo que no significa para negar la importancia de esta
tarea, que por lo demas sigue siendo fundamental, se trata degpelasaplicacion de este
principio: en la familia, con la familia y en la comunidad.

Principio que reconoce primero el papel primordial de la fangégundo, el compromiso
de la comunidad cristiana por acompafar y apoyar a los padres gsaghuljeneral en su
propio crecimiento en la fe, asi como en el modo de educar a sys/hgosero, reconocer
gue la comunidad debe ofrecer a la par de la educacién familidreqaecaracteristicas
mas experienciales y vivenciales, catequesis sistemafims @ifios desde la mas tierna
edad con pedagogias adecuadas a las distintas edades. Catequkssscuales, se
favorezca, al mismo tiempo, la vivencia y la celebracion de [@of parte de los distintos
miembros de la familia. Y en la cual, se realizan adecuadogsm®ale catequesis de
adultos en su modo de reiniciacion o de educacion permanente. Notesenitrde
desvalorizar la educacion familiar a favor de la catequesisquaal, ni tampoco de su
contrario: valorizar la catequesis parroquial sobre la educacidhafarho que se busca
mas bien es su complementariedad, articulacion e integracion.

Lo que se busca es “implicar” verdaderamente a las fanailiascomunidad. Y no solo
porque “participen” de una que otra reunién con ocasion de lo que haceolguEaron
sus hijos. Sino de que “participen” en la vida de la Iglesia. ¥odemaneras: porque hacen
parte de una comunidad y porque la comunidad se compromete con etlaslos que
quieren hacer familia, a hacer de unos y otros familias c@siajue viven la fe en
comunidad. La familia como Iglesia domestica encuentra su identidadnyision en la

184 BILL HUEBSCH, Catequesis de toda la comunid2d-25.
185 JOSEPH GEVAERTCatequesis y cultura contemporanealle Di Ci, Turin 1993, 103-106.



comunién y para la comunién, en la apertura a la comunidddh familia es Iglesia
domestica porque es Iglesia, y lo es porque esta abierta y vive la comimigomunidad.

La anterior justificacion teoldgica, puede comprenderse también esdeiologia de la
religion. La funcion socializadora de la familia en la religiéepehde de la relacion que
existe entre la familia y la institucién religiosa. En kaciedades asi llamadas de
cristiandad, la institucion religiosa regulaba por completo lalitgnio que hacia facil la
socializacion religiosa de los pequefios en la familia. En dondednlddamilia lo hacia
en muchos casos sin ningun vinculo con la institucion. En las sociedalleg, gdurales,
secularizadas y laicas, la familia se emancipa, como Il dime socidélogos, de las
instituciones que regulan lo religioso. En donde emancipacion signifikcencamia en
donde se puede conservar el vinculo, hasta la desvinculacion por complgt® a su vez
incide en la labor de la familia en lo que respecta a la szaw@in religiosa de las jovenes
generaciones, 0 porgue no les interesa, o porque como no saben conrenpiefegarlo.
Lo que demuestra que la disposicion de la familia para llevaab@ esta tarea de
socializacion religiosa, depende de sus vinculos con, ahora si émotrmestros, con la
comunidad cristiana, con la Iglesia. Exige por lo tanto la dimemrsidrunitaria de la fe, la
apertura a la misma, a la comunién y a la comunitad.

Con este tipo de mirada se busca convertir a las familiasgmatroquias, y no solo a cada
miembro separado y aislado de los demas, en el objetivo central deccgn
evangelizadora. En otras palabras, que la catequesis de toda ladamhseicentre en el
desarrollo de las familias. Pues la familia es un lugarlegido para la vivencia y la
educacién en la fe. Pues el objetivo, como se dijo, no es tan solodatienes de padres
de familia de modo esporadico, sino que la parroquia como comunidad deéfe est
conformada por familias cristianas, “pequefia iglesia” en itésnde Aparecida. La
comunidad parroquial ha de entender que tarea primordial en su senadesyudar a
fundar familias cristianas y a que ellas vivan su identidadsidomiEs invertir el modo de
hacer las cosas hoy dia: “en lugar de quejarnos por ladalégpoyo que recibimos de las
familias, consideramos que nuestra mision es ponernos al servikis finilias (...) De
este modo, la parroquia toma a las familias en serio y les danfianza. Es un método de
compartir responsablemente la transmision de la (...). Asi lafidamson confirmadas en
su forma de vivir mas explicitamente la vida cristiana, yp@asoquias se enriquecen
porque los adultos buscan espontaneamente formacion para si mi€mos”.

Lo anterior significa continuar, donde ya existe, o comenzar, donde nexpeyjencias
intergeneracionales e interfamiliares de catequesis. Sinlddfala catequesis segun las
edades que, para el caso de los nifios, los adolescentes y los,jdwerezsierda el
Directorio General para la Catequesis, tienen un caracter especifieameiatorio.

3.3 6.1.3. La familia como lugar de evangelizacion y catequesis

166 J0SE VALDAVIDA LOBO, Familia 389.

167 GIANRCARLO MILANESI -"JOZE BAJZEK Sociologia de la religiond5.

188 B|LL HUEBSCH, La catequesis de toda la comuniddl 87.90. A modo indicativo, y quizas en orden a
comprender mejor lo que significa la formacién pemente de adultos de la que tanto se habla hay dedia

cual a veces no sabemos qué hacer con exactitmdeanos otra afirmacién de este mismo autor: tren

mas delicada de formacion cristiana de adultosiegué guia, ensefia y muestra con ejemplos como hace
familia”.



Teolbgica y pastoralmente, nadie puede negar la importancia amilafen los procesos
de catequesis al servicio de la iniciacion cristiana y en tddes procesos de
evangelizacion. Pero en la practica, no se puede desconocer qudaborspropia de
evangelizacion, son muy pocas las familias que lo cumplen. Y eirend'exclusiones” y
prejuicios de ningun tipo, cuantas familias hoy dia, de esas gigusa casando hoy, para
no hablar de las del pasado, se pueden llamar “familias crstiafareciera que en las
familias prima el principio de delegar la tarea de educadaefe en los expertos,
particularmente en la escuela catdlica, cuando se ingresa@oelnotivos de fe y no solo
impulsados por la calidad educativa de la escuela catélica. Corpadmss de familia, no
se sienten capacitados para cumplir con esta tarea, lardelegdéros, o peor aun, desisten
de ella sin haberlo intentado. Y eso cuando existe ciert@ntecia esa “obligacion” o
“compromiso” adquirido en el matrimonio. Pues en la mayoria de $wscal desinterés y
el desconocimiento son mayores que la delegaciéon. Estos hechos, mémluss
profundos en la familia, deberian llevarnos a “repensar” el modo eanf actualidad la
familia puede ser en verdad un lugar de catequesis abiertoomlmidad cristiana mas
amplia. Pues una cosa es lo que dice y pide el principio, y daaesdidad de las familias,
de esas “casadas” por el sacramento, de esas que piden priomevasooes, de esas que
acuden a la escuela catolica, para no ir mas lejos y hablas dee no mantienen ningun
tipo de vinculo y de contacto y aun asi pide, como las demas, sacramentos.

La crisis de la familia como lugar de catequesis y deaici@h se enmarca y se comprende
dentro del actual proceso de crisis y de honda transformacién wehaisradicional de
educacion en la fe, que, entre otras cosas, se basa enuiestss presupuestos: a) la
predeterminacion de la opcién cristiana en virtud de la socializaxitioral (lo que
algunos llaman “catecumenado social” en el estado de cristiarig)ald) colaboracion y
articulacion entre distintos ambitos educativos como la familisgmddiente social, el
colegio y la familia; y c) cierto vinculo con la comunidad @izt mediante la preparacion
y la celebracién de los sacrament8d.

El problema, hoy dia es que todas estas bases se encuentranuedapeakis, o que ha
puesto en crisis la transmision de la fe en la sociedad d@hmero, dado los procesos de
secularizacion, las actuales sociedades plurales, laicangcdgicas, la elecciéon por la fe
y por la vida cristiana ya no encuentra los apoyos socialesnestesino que se ha
convertido en un asunto de opcion personal. Esto se conoce como el pasosthrlesgee
cristiandad a una situacién misionera, como lo sefialan diversos estudipge pide de
nosotros un serio esfuerzo por asumirlo y comprenderlo, asi como plan@&aunmosnodo
nuevo Yy bien distinto el modo de transmitir la fe hoy dia, dandole miayortancia a la

189 |os estudios de la sociologia de la religion hasetar que la funcién de socializacion religiosalan
familia, depende en mucho de la relacion entretiresbn religiosa e institucion familiar. De modal,tque
cuanto mas se encuentra institucionalizada la eq®a religiosa, tanto mas la institucion puedenteolar”
a la familia en el plano de la “sacralizacion” deiristitucion. Lo que se refleja en la importand#da al
sacramento del matrimonio, a la moral prematrimoniaatrimonial, y en la educacion religiosa de hgss.
Esto se da particularmente en esas sociedades domnmdtural, lo social y lo religioso se identic.
Diferente a la sociedad de hoy, marcada por lalaézacion, donde todos estos tipos de vinculobhase
perdido. Lo que explica “la emancipacion” de la ileancon respecto a la institucién religiosa, taeto el
campo moral, como en el modo de hacer familia (cadamenos unidas por el sacramento) como en lo
referente a la educacién a los hijos (dificultagleda socializacion religiosa, dilacién del bautisretc.). (Cfr
GIANRCARLO MILANESI -"JOZE BAJZEK,Sociologia de la religiondlle Di Ci, Turin 1990, 43-44).



primera evangelizacion. Lo que nos lleva a colocar en el centa gtavedad de nuestra
accion en lo que se considera el quicio de la evangelizacion: la predicacsdamigtlio en
vistas de la fe en JesucristS.

Segundo, la familia también se ha fuertemente secularizado, loigganente ha
debilitado, e incluso hasta dejado de lado, su labor de socializadgposeel Y ello debido

a que diferente a otras épocas, lo religioso deja de ser rel@vaatconvierte en un asunto
privado y poco regulado por la institucion religiosa. En este cantegh muchas las
familias para quienes el vinculo con la comunidad cristiana esnalsi incluso hasta
conflictivo. Pero lo paraddjico es que asi y todo no dejan de solicitasluso hasta exigir
a la Iglesia preparacion sacramental para tsjss, particularmente con ocasion del
bautismo y la primera comunién, asi como, no tanto como en el pasadteldeacion del
matrimonio mediante el sacramento.

Tercero, el colegio, incluso el catdlico, es espejo de la sociedtzly plural. En donde se
hace necesario repensar en profundidad la pertinencia de losapré@par celebracion de
ciertos sacramentos en su interior (eucaristia y confirmaashomo el modo como se
concibe y se realiza el area de religion catdlica, y no sola escuela laica, sino tanto en
la catolica como en la de inspiracion cristiana. Hay que coasidgre en este nuevo
contexto, la enseflanza de la religibn ya no tiene, o ya no puedeeiepeso que se le
daba en el pasado a la transmision de la fe, hasta el punto pazamy/o suplir la
catequesis parroquial. Si bien entre nosotros hoy el colegio catddinene adn cierta
importancia y la clase de religion, incluso en los colegios publgua,da un caracter
confesional y de educacion en la fe, se hace necesario que vaygamasnao |os cambios
del momento, en donde en la escuela laica la presencia digitanrapenas se tolera, o se
cuestiona en su modo confesional, y en donde la escuela catélicasiardeel hecho del
pluralismo también en su interior.

Por ultimo, en lo que respecta a la comunidad cristiana, hay que recopecel vinculo
vital y existencial con ella no existe, no se da y mucho menbasesido por muchos de
nuestros bautizados y por muchas de nuestras familias (muchas, pantaa@omo las de
antes, unidas por el sacramento). A ello habria que agregar ita aoisunitaria y de
identidad por la que atraviesa no solo las comunidades, sino la Igldsiacomo lo
expresaba los llamados de renovacion de la parroquia y los actsfaleiz@s de trabajar
por pequefas comunidades.

Constatados estos hechos que nos invitan ya desde ahora a replantearnos en profundidad los
modos educar en la fe y a hacerlo desde un paradigma mas noislemegue afiadir que

no obstante el hecho de que aun en algunas familias se lleve aecabmiciacion en la fe
cristiana, que mantengan algun vinculo comunitario, como por ejempldtilEpzenion en

la eucaristia dominical (muchas veces no en familia, sino comobros aislados) o la
participacion en la preparacion sacramental (en las reuniongsadtes a las que
convocamos intentando generar cualquier posible enganche y continuidad caomunita
permanece, dado el contexto secular y plural de hoy, el hecho de cp@exto ya no

asegura desde el exterior la opcion cristiana, sino que masrbmrasiones la dificulta, y

mucho. De lo que resulta que la primera evangelizacion en lhafamando se es nifio no

170 JOSEPH GEVAERTPrimera evangelizaciorGCS, Madrid 1992.



es suficiente por si sola, aunque sea absolutamente necesar&xnyirgette. En otras
edades de la vida, a medida que la persona va creciendo en autondbeidag, |se
presenta la urgencia de realizar una y otra vez la prieangelizacion en orden a la
opcién libre, madura y responsable por el ser cristiano en laalgtésLo que a su vez
explica la opcién de la Iglesia de hoy por la catequesis deoadalt la que la mayoria de
los casos toma mas bien un tinte misionero y de reiniciaciorioRmas permite hacer
otra opcion: realizar la pastoral matrimonial, familiar ydasiones educativas en la fe de
la familia (despertar religioso, catequesis familiar y educaciangrente), desde una clara
Optica y orientacion comunitaria. La funcion socializadora y eduaaderla familia no
puede hacerse hoy dia aislada de la comunidad, como tal vez si ibta paserlo y
mantenerlo en otros contextos de “catecumenado social”. La comuwridadna ha de
favorecer la articulacion de accion con la de la familiagrylos demas agentes educativos,
especialmente la escuela catolica, en donde sea posible.

Se trata de superar la mentalidad de delegacion imperante, qey&e@ndlimentar el poco
o nulo sentido de pertenencia en la comunidad cristiana. En el paadddgesia la que
delegaba a los padres esta funcion, y dada la poca complejidadidedadn bastaba con
alguna iniciacion familiar y con la asistencia a la prepérapresacramental. Era como si
la familia se bastase sola para esta funcion. Luego ha sidmilafda que al verse cada
vez mas incapacitada y desbordada para el cumplimiento detaesta debido a la
complejidad y pluralidad de la sociedad de hoy, ha delegado estaatagentes expertos
en la escuela o en la parroquia. Pero ni lo uno ni lo otro favoreca familia se sienta
miembro vivo y activo de una comunidad cristiana, asi como tampoco hacéa qu
comunidad cristiana, fuera de una que otra reunion de padres en losntoswome
presacramentales (bautismo, eucaristia y matrimonio), se preagopahacer familias
cristianas. Si bien es cierto que algunos movimientos familjanegtrimoniales alivian en
mucho esta crisis de pertenencia y de educacion, el hecho es quecbas tas familias
las que viven bajo la mentalidad de la delegacion, otras mgsidaguedan por completo
fuera de cualquier vinculo con la Iglesia en razén de sus situacipariculares
(divorciados vueltos a casas, por ejemplo, pero por desconocimieefon@anejo de su
situacion). El camino, ademas de la dimension misionera ya sefiedagae la catequesis
sea de toda la comunidad, para todos y por t6dos.

3.3.6.2. Renovacion de la parroquia

Entre los lugares eclesiales para la comunion Aparecida dangpartancia a la parroquia,
a la que llama comunidad de comunidades. Reconoce en ella un “livjjagiado en el
que la mayoria de los fieles tienen una experiencia concretaiste ¢€ de comunion
eclesial” (DA 170).

A la par reconoce el “anhelo”, que se sintio del instante misnia pdeeparacion de la V
Conferencia, de “una valiente accién renovadora de las parroquiasl {ARenovacion
que “exige reformar sus estructuras” (172). Renovacion que debdecaase por ser
misionera (DA 173).

171 JOSEPH GEVAERTPrimera evangelizacioo.
172 BILL HUEBSCH, Catequesis de toda la comunidad. Hacia una catésyes todos, con todos y para
todos,Sal Térrae, Santander 2006.



Aparecida no se queda en estos enunciados generales, sefala tamippdositos de
dicha renovacion. La renovacion de buscar que las parroquias seaasa$ yescuelas de
comunion” (DA 170); b) “espacios de la iniciacién cristiana, dallecacion y celebracion
de la fe, abiertas a la diversidad de carismas, serviaigigterios, organizadas de modo
comunitaria y responsable, integradoras de movimientos de apostoladastgntes,
atentas a la diversidad cultural de sus habitantes, abiertos prolgectos pastorales y
supraparroquiales y a las realidades circundantes (DA 170)ed)d& comunidades y
grupos, capaces de articularse logrando que sus miembros se siegam fealmente
discipulos y misioneros de Jesucristo” (DA 172); d)lugar de “convdaatdormacion de
laicos misioneros” (DA 174); y e) a modo de JesuUs se conviertagelylesia samaritana,
concretando en “signos solidarios su compromiso social en los diveesiissren que ella
se mueve, y asi dejar de ser ajena a los grandes sufrimientasejleemayoria de nuestra
gente y que, con mucha frecuencia, son pobrezas escondidas” (DA 176).

La renovacion de la parroquia lleva a que se supere “cualquietbciasmacia” (DA 203).
Y dejar atras “una evangelizacién con poco ardor y sin nuevos métedpsegiones, con
énfasis en el ritualismo sin el conveniente itinerario formatiescuidando otras tareas
pastorales” (DA 100, c).

“La renovacion de la parroquia exige actitudes nuevas en los payrecofos sacerdotes
que estan al servicio de ella. La primera es que el parroconsaaténtico discipulo de
Jesucristo (...) Pero al mismo tiempo, debe ser un ardoroso misionerovivpie
constantemente el anhelo de buscar a los alejados y no se contenta siomple
administracion” (DA 201).

Con todo ello, Aparecida se coloca en comunién con los intentos de renovaco@uipdr
comunes en la Iglesia hoy. Esfuerzos que surgen desde los llamadios pastoral
misionera, a una evangelizacidbn misionera, a comunidades misionergsie@s que
insisten en varios aspectos: en lo comunitario, en lo inciatorio, erisionero, en lo
estructural y en lo parroquial.

Aunque el tema de la renovacion de la parroquia es mucho mas aopled tema de la
renovacion de la catequesis desde la perspectiva misionera, e @esconocerse la
estrecha relacion que existe entre renovacion de la parroquiavaogdn de la catequesis.
Aparecida lo afirma sin temor: “una comunidad que asume la irdaiacistiana renueva
su vida comunitaria y despierta su caracter misionero” (DA 291Jo Ajue también
subrayan las actuales investigaciones en el campo detpeais: “No sirve de nada andar
discutiendo sobre la renovacion de la catequesis si no se dazauaa reflexion sobre la
vida parroquial. El nuevo proyecto no puede ponerse en marcha sin tetignéa las

exigencias intrinsecas de la evangelizacion y de la vida comunitaoguiat”. 1>

Se exige pensar ambas renovaciones de manera integraalgdat Porque en principio,
los énfasis de renovacion de las dos son comunes: misionero, catecyrsemunitario.

La relacion se hace mas estrecha si se comprende desde ipigpcatequistico olvidado
con demasiada frecuencia: la Iglesia hace la catequesis, lagsa¢duace la Iglesia.

73 Henri DerroiteUna catequesis en la misién de la Igle2E8S.



3.3.6.2.1. Criterios de renovacion de la parroquia

La parroquia surgié para adaptar la accion pastoral de la prirodtivanidad urbana, a las
zonas rurales. Biblicamente significa que los bautizados sersmnteinidad de creyentes
que peregrinan en cercania los unos de los otros y sin acomodarsenzuedt:’* La
parroguia se comprendia como “comunidad de discipulos”: “Es el lugar danda los
discipulos, se forman y llegan a ser misionertys”.

Con el paso del tiempo se convirtié en una institucion jerarquica, ¢es ée un territorio

en torno a un parroco. Reforzé sus aspectos juridicos y admindrafidquiere peso
central el culto y lo sacramental. De comunidad se pas6 a comghtiomsocial, de lo

comunitario al territorio y al parroco. Se llegé hasta coincadpdrroquia con el pueblo, o
el territorio que la conforma. Todo ello hizo que la parroquia deafilita perdiera su

perspectiva comunitaria y misionera, como lo fue en sus origenes.

Varios movimientos han incidido en los intentos de renovacion. De modoufartel
litargico y el misionero. Uno y otro inciden para que la parroquiaieatera recuperar su
dimension comunitaria. Otro elemento que ha marcado los intentos de renovacion ha sido la
eclesiologia del Vaticano II, especialmente la teologiaad&lesia local, particular o
diocesana.

Con todo y sus limitaciones y sus faltas de renovacion, la parrogggse mostrando
como una realidad importante en la vida de la Iglesia hoy, aunquiecieiste. Como se
dice “necesaria e insuficiente”. Sobre todo en las gran ciudadgs|aycultura urbana de
hoy. Ya que la parroquia sigue aferrada a una mentalidad rusapnacticas rurales.
Pensada aun desde el territorio y desde el parroco. Como que no@mesa@snte que la
parroquia ha perdido su “funcién de encuadramiento”, elemento que esplib&én el
modo habitual de hacer la catequesis presacramental por edadedasalficultades que
este modo de pensar encuentra hoy dia: “En efecto, la parroqui#traldiomaba su ser
del nacimiento, la vida y muerte del sujeto que se desarradlalmalargo de etapas
nitidamemente marcadas, con ritos de paso perfectamente édtahlsempre en uno o,
como mucho, dos territorios. Ese ya no es el caso de nuestras siyd#enuevo modo
de vida. Por eso no es de extrafiar que la parroquia urbana ya mioastculadora de la
vida social (a veces ni de la religiosa) y, por consiguientezcarya de su clasica funcién
de encuadramientd”®

La parroquia se mueve hoy dia entre la acusacion y la renovkaithe.los que piden que
desaparezca, y los que solicitan su renovacion, partiendo del presupuestta aquees

174 Cf Jests SASTRE GARCIANacimiento, desarrollo y evolucién de la parroquiade sus acciones
pastorales en UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA - INSTITUD SUPERIOR DE
PASTORAL, A vueltas con la parroquia: balance y perspectivd¥Ill semana de teologia pastoral
Editorial Verbo Divino, Navarra 2008, 19.

75 Cf Juan Pablo GARCIA MAESTRO, La(s) teologia (shyacente(s) a la parroquia, en UNIVERSIDAD
PONTIFICIA DE SALAMANCA — INSTITUTO SUPERIOR DE PABORAL, A vueltas con la parroquia:
balance y perspectivas. XVIIl semana de teolog&igral Editorial Verbo Divino, Navarra 2008, 131.

178 José RAMOS DOMINGO — José Luis SEGOVIA BERNABE aRgad urbana y parroquia: analisis y
contraste, en UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA -INSTITUTO SUPERIOR DE
PASTORAL, A vueltas con la parroquia: balance y perspectiva¥Ill semana de teologia pastaral
Editorial Verbo Divino, Navarra 2008, 87.



suficiente, ni mucho menos autosuficiente. Solo asi puede convertifsenennidad de
comunidades”.

Aunque Aparecida no lo dice de modo explicito, al llamar a la de¢ksjar privilegiado
de la comunion”, “primer ambito de la comunion y la mision” (DA 164 — 168k sueve
en la comprension que reconoce que el elemento fundamental para la iGendeata
parroguia es su consideracion a la luz de la teologia de la IiylealaDe modo que todo
lo que pueda decirse de la didcesis pueda aplicarse a la parroquangbogia o
participacion. La parroquia ademas se debe integrar en la nyisém la pastoral de

conjunto de la Iglesia local, que es el sujeto eclesial en el marco de la &itdad.

Para JeslUs Sastre, la renovacion de la parroquia pide el paéstaion a varios
presupuestos, que se suman al marco estructural de comprension, ajeeresderacion
de la parroquia a la luz de la teologia de la Iglesia fdtakabaja siete. Aqui los reunimos
en dos. Donde la fuerza viene puesta en la parroquia como comunidad. Aparyatios
retomaremos algunas indicaciones y Aparecida, y haremoseneifer a las
transformaciones de la catequesis hoy.

3.3.6.2.1.1. La parroquia debe ser comunidad misionera.

Principio asumido por Aparecida: “la diocesis, en todas sus comunigladésicturas, esta
llamada a ser una comunidad misionera” (DA 168); “La Quinta Cemée&a es una
oportunidad para que todas nuestras parroquias se vuelvan misionerad78RALa
parroquia misionera asume el concepto renovado de mision, hacenigdia ad gentes
perspectiva de la accion pastoral. La parroquia misionera es uongyarcomunitaria e
iniciatica, dialogante y servidora, abierta a todos, en dialogo con todos.

Entre los estudiosos de la parroquia y su renovacion surgen algugastpsea este
respecto: ¢Qué tanto puede ser misionera una parroquia hoy? /Ppadeduia ser el
anico y autosuficiente referente parroquial en la ciudad? A lo espbnden: “la parroquia
es insuficiente para poder realizar la accion misionera, puesiciacia de la mision
conlleva el proceder por ambientes teniendo como referencia lo urb&mdaesu amplitud
y complejidad™’® Con ello no se niega que sea misionera. Por el contrario, abjigeido
sostiene Aparecida, la renovacion de la parroquia pide que ella sieaara. Y para ser
misionera, se subraya su aspecto comunitario como el propio y mésiespkeo cual no
encerramiento, replegarse en sus servicios y acciones. Neabsitse comunitaria y
misioneramente a los problemas de su entorno mas cercano.

El primero consiste en no dar por supuesto la existencia de la cochypaigtaquial. Mas
aun en una situacion como la nuestra donde sigue primando lo juridiciilusdrativo,

177 Cf Eloy Bueno DE LA FUENTE, Movimientos de renoigc parroquial en los Gltimos cuarenta afios, en
UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA — INSTITUTO SUERIOR DE PASTORALA vueltas
con la parroquia: balance y perspectivas. XVIIl sexa de teologia pastoraEditorial Verbo Divino,
Navarra 2008, 224 — 226.
178 Jestis SASTRE GARCIAVacimiento, desarrollo y evolucién de la parroq62-64.
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lo clerical, lo cultual, el parroco, sobre lo comunitario. La renovacida garroquia y de
la catequesis pide ser conscientes que durante siglos “se niilglesia, pero no se opto
por ella”. Hay que pensar que “las comunidades, como los creyentexrtidos, no nacen;
se hacen a través de los procesos de iniciacién cristt4h&e necesita recuperar la razén
comunitaria de la parroquia como su elemento fundamental, sin supenarsi asumir de
modo distinto, el criterio territorial. Recordando, ademas, que lacaidnitaria solo es
posible si los miembros tienen una fe personal y matftira.

Algunos consideran que las actividades misioneras mas propias pardaguias como
comunidad de discipulos son: planteamiento de la catequesis con egétunenal;
creacion de itinerarios para los que retornan; confirmacion desagoltes y jovenes como
medio de personalizacion y de insercién en la Iglesia; atenci®s @obres y a los
enfermos; contacto con los lejanos que se encuentran en su entorntaliiadpa
bautizados procedentes de horizontes culturales y clases sociaessgli posibilidad de
encuentro y de celebracion compartida; cooperacion con iniciativemlés, culturales,
civicas) que tienen lugar en el entorno territorial; presansiiale en el ambiente urbano y
en las grandes ciudades; ofrecimiento de un estilo de presencialad® di de servicio, a
partir de un concepto renovado de misién, sin temor al diverso, afotro.

Podran existir discrepancias a este respecto, acentos pagscsdain los contextos, pero
lo que siempre aparece como elemento comun de la dimensién misiedanarroquia es
lo comunitario que debe caracterizarla. Porque precisamentecén$os misioneros e
iniciaticos “fracasan” por la ausencia o fragilidad de lo comaupiien la Iglesia, no solo en
las parroquias. Esta realidad la expresa Juan Martin Velaskeosiguiente manera: “el
fracaso de todas estas iniciativas, incapaces de poner ade lgh estado de mision nos
lleva a pensar que, tal vez, la raiz de este fracaso esté en que todastiglladglaupuesto
de que existian una lIglesias ya evangelizadas, a las gtrataea de movilizar a la
evangelizacion de una sociedad dominada por la increencia fa)s®¥n capaces debido a
la precariedad y la mediocridad de su fe, debido, por tanto a quengdlaas, o una parte
importante de ellas mismas, estan necesitadas de evangelizagi&stp quiere decir que,
para que haya posibles medios de evangelizacion, debe primero éxgsiiete que los
ponga en préactica, y este sujeto solo puede serlo una lglesisgamasidades cristianas
constituidas a su pequefa escala en sacramentos de Diosqgstdstiftvangelio. Pero es
evidente que esas comunidades no son sacramento y testigos por eldidzhdismo de
sus miembros, de su pertenencia oficial a la Iglesia y de Baigesion en unas practicas
cultuales (...).

“Parece claro que, si la situacion es esa, estariamos mecésidad de un cambio de
orientacion de la comprension y la realizacion de la acciorgeliaadora. Esta no seria la
accion hacia fuera de una comunidad solo supuestamente creyenteor®iitadn de una
comunidad creyente Unico sujeto de la evangelizacion no se vedfieaahgelizacion no
podra entenderse como la salida de comunidades cristianas a tdacievangelizar. La

% phid 51.

181 para que la parroquia sea comunidad misioneraidtina, se pide transformaciones mentales y ralks.
Superar el clericalismo, la mirada reductora s@bteaico, el poco sentido de corresponsabilidathdglesia
y el parroquialismo.

182 Cf Eloy Bueno DE LA FUENTEMovimientos de renovacién parroquizb2 — 253.



evangelizacion pasard a ser una dimension del conjunto de la paisotal Iglesia
entendida como el cuidado de las comunidades por la fe de sus mi¢mbpis ahi que,
previamente a todas las acciones hacia fuera de las Iglesiase imponga una pastoral
misionera hacia su interior tendente a despertar la fe deisodbros, a acompafarla para
propiciar su personalizacion, a educarla y madurarla progresitama fomentar la
experiencia personal, a dotar de medios para compartirla lyraeleon gozo (...) Hoy
estamos en la necesidad de insistir en este punto como primehgmsaoda posible
evangelizacion, al haber tomado conciencia de la debilidad dede li@gs comunidades
cristianas en todas sus formas de vida, estados y ministéffos”.

Para algunos esta es la posicion de Aparecida con su llamadocansenidades de
discipulos y misioneros. Es lo que explica la pregunta de Aparpoidips sujetos de la
evangelizacion. Preguntas con la cual comenzamos estas reffexianeual ayuda a
entender también el reto fundamental de Aparecida: la formacidisapulos misioneros.
Con ello Aparecida asume una busqueda comun en la Iglesia sobwadasones para el
testimonio cristiano: se necesita ser creyente para ser testigos.

Con ello hay que evitar percibir un llamado a un replieguean@sintraeclesiales. Como
lo afirma de nuevo Juan Martin Velasco, “se trata, mas biesygkrar la division de la
accion de la Iglesia en una accién evangelizadora hacia fuetmadasa atraer a los
alejados hacia si, a comunicar la fe a los no creyentes, yciva dacia dentro que, dando
por supuesta la fe, esta orientada casi en exclusiva a lacaréaligiosa. EI cambio de
modelo va orientado, pues, a descubrir y realizar que solo una Iglegente podra ser
evangelizadora, descubriendo a la vez que solo una Iglesia ezxadgddi llegard a ser
verdaderamente creyent&”.

Desde América Latina, Victor Codina hace su propia reflexiopeots. Primero se
cuestiona sobre la mirada profundamente eclesiocéntrica del documento dedapareta
insistencia del mismo sobre la formacion de discipulos misiondeogdgntidad cristiana.

Lo ve como algo positivo, pero no suficiente. Ante todo porque corresgloride perder el
horizonte que es el Reino, de dejar de lado realidad del Continenten&yastia pobre y
creyente, no tanto como lo piensa Aparecida en su mayoria creyente, en donulerézg.

De ahi que corra el riesgo de ver también la mision como un dadeer; a una campafa
publicitaria. Para evitar esto, el repliegue eclesialpratelitismo de mercado, compara el
llamado y el reto de Aparecida con la crisis de galileaeqo®ntramos en el Evangelio.
Jesus, después de sus grandes éxitos y milagros, pasa por unaatigida porque los
jefes del pueblo lo rechazan, algunos discipulos lo abandonan al ver que no es ekeMesias r
gue esperaban y otros, aunque no lo abandonan, no le comprenden. Todo esto lo obliga a un
replanteo de su mision, a una reflexion que lo lleva a abandonaraGaldedirigirse a
territorios paganos. Alli se concentra en los discipulos. Pero no rechamatras, no
renuncia a sus opciones ni a su proyecto del Reino, no deja de chatrata Pascua.
Coherente con la crisis galilea de Jesus, la Iglesia enridanéatina propone una
concentracion eclesial que le lleva a profundizar la fe baatiste los discipulos, a

183 Juan Martin VELASCOREeflexién sobre los medios para la evangelizac&mel XXX aniversario de
Evangelii Nuntiandien José Luis Corzo (directoBvangelizar es la cuestion. En el XXX aniversagola
Evangelii NuntiandiPPC, Madrid 2006, 96-97.

'8 |bid 98.



propiciar una experiencia espiritual profunda, una formacion créstiads madura y una
mayor insercion en las comunidades eclesiales. Pero todo ella coomdlicion de no
perder el horizonte ultimo, el Reino de Dios, ni desvincular la fa d&a, ni olvidar las
mayorias pobres del Continente. Pide también que deje de pensarcestianismo de
masas, y se conciba como comunidades responsables de ser fermento en la'&ciedad.

3.3.6.2.1.2. La comunidad parroquial es una comunidad iniciatica.

Aparecida lo asume: “la parroquia ha de ser el lugar donde se exdagimiciacion
cristiana” (DA 293). Para Jesus Sastre, iniciar y reingmala fe es la tarea mas urgente de
nuestras parroquias. Hay que recordar que hacer cristianos, pidgistancia de
comunidades misioneras. Y hacer cristianos en comunidad y comunidadeslavanano
de hacer misién y catecumenados. Lo cual pide que se active gariaquias un “nuevo
paradigma” de catequesis: “asumir la iniciacion cristiangeeRo solo una renovacion de
modalidad catequistica en la parroquia” (DA 294). Paradigma nuevo quecpore
prioridad y eje articulador de los procesos de iniciacion, la casequle adultos. Que
respeta los procesos y ofrece itinerarios multiples, intergeneracigradilessificados.

André Fossion describe la importancia de un nuevo un paradigma catedqustico
caracteristicas del mismo: “Un paradigma catequético esnamara global de concebir,
pensar y también de practicar la catequesis de una mangpéadal a un contexto
sociocultural y religioso particular. Un paradigosequético es un modelo fundamental de
catequesis que vale en un conjunto sociocultural y religioso determidadcambio de
paradigma catequético se produce en un contexto de cambio global, cpanecem
nuevos retos sociales y religiosos en una sociedad en plena tragfor (...).
Seguramente, estamos hoy en un tiempo de transformacion cultaragl docal como
también a escala mundial, que nos conduce hacia un nuevo paradigmaticatéqu)é Si,
indudablemente, un mundo se va, y otro mundo viene. Hay un cristianismo geeyrauaer
cristianismo que viene. Hay un paradigma catequético que se va yuat viene (...).
Cudl esta pues el nuevo paradigma catequético que esta nacientwiydNana palabra
Gnica para definirlo. Pero diria que el nuevo paradigma catequésicea la vez-
comunitario, misionero e iniciatico®®°

Para este autor, lo comunitario es el fermento principal de todea®on catequética
actual. Consiste en considerar que las comunidades, como tales, destilzatarias de la
catequesis, el lugar, el origen y la meta de la catequsiimar que la comunidad es
destinataria de la catequesis es una invitacion a superartegaesis que se limita a los
nifos y a los adolescentes, para ir hacia una catequesis quéesdaest la comunidad
como tal. En realidad, se trata de establecer formulas categuétomunitarias,
intergeneracionales, sin restricciones, abiertas a todos los rogdia comunidad, sea
cual sea su edad. Dos mediaciones le parecen posibles papaiméoro, valerse del ciclo
litargico para desplegar todas sus virtualidades catequétisagyndo, elegir un tema para
desarrollar a lo largo del afio.

185 Cf Victor CODINA, Eclesiologia de Aparecidas -31.
186 André FOSSIONEI nuevo paradigma de la catequesis a partir dedenunidad y de la formacién de los
catequistasen “ISCA Comunicandonos” 85.



Se ha de asumir también el desafio de la diversidad. Una catedivesgsficada que
ofrezca variados caminos para avanzar en la fe. EI camirarg#ate, su medio de vida,
sus raices culturales o étnicas, sus cuestionamientos y mspigason tan variados, que
hoy es imposible proponer un itinerario Unico, Es necesario crearattios especificos
adaptados a cada situacion. Desde esta perspectiva se puedenidisiigs propuestas
catequéticas: despertar, iniciacion, reiniciacion o maduracion.

Otro reto para la catequesis es que ella no es separable éstcal® la evangelizacion e
incluso de la primera evangelizacion, como ya dijo en varias oportunidextealmente,
en efecto, la cuestién que se plantea es la del acceso gua facluye la cuestion de Dios
y la conversion. En este contexto, toda catequesis es inevitablemisideera y ha de
considerar su relacién con el anuncio misionero. Esta exigend@aners de la catequesis
pone de relieve el acompafiamiento catecumenal de los nuevos creyentes quelasidana
el bautismo, como también al acompafiamiento de aquellas personagpesa; de haber
sido bautizadas, descubren o redescubren la fe en la edad adulta

Con todo, no hay que descuidar el reto de la iniciacion de los nifiosscahibs y
joévenes, que sigue siendo, por supuesto, una exigencia esencial, pér@cdala de un
modo renovado. Inspirada en el catecumenado debe favorecer la expeldememersion,
el aprendizaje global de la vida cristiana. En este sentido, lbsesws iniciticos
involucran todo el ser, haciéndole experimentar una vivencia mediaint@éasion en la
realidad que se va a vivir: inmersion comunitaria, inmersion lgargnmersion en el
compromiso por los pobres y un mundo mejor.

Catequesis iniciatica que debe ser también mistagdgica. Esudaccatequesis que hace
vivir una experiencia y después que reflexiona sobre la experi&scla.inmersion en la
comunidad, en las celebraciones, en los compromisos para un mundo mejonguta dh
reflexion. La reflexion surge de la inmersion y profundiza lo que fuioi En este
sentido, conviene prever en el proceso de iniciacion, tanto la catequesis de pinegaiei
sacramentos como la catequesis que sigue los sacramentos. Al respaatogeportuno
favorecer las catequesis postsacramentales, las cualeadertzarian por abrir espacios
para el didlogo entre jovenes y adultos; lo que implicaria elontdgstimonio de fe,
beneficiandose asi, tanto los unos como los otros.

Una catequesis iniciatica que apuesta a la libertad de awatrzmés de una amplia gama
de posibilidades. Hemos estado acostumbrados a una catequesis gee cofsss
uniformes, con etapas que deben finalizarse a edades determinadaalB® aqui
preguntarse si esta programacion preestablecida favorece raefivénte el deseo y la
libertad de los catequizandos. El proceso catecumenal estawrattactomo un camino,
de tal forma que existen una serie de etapas con sus respewtiags Pero la manera de
recorrer cada etapa, el tiempo destinado para ello, va a vagan das personas.
Abandonemos, pues, las edades determinadas de antemano para tal @peualeet
iniciacion. Procuremos, por el contrario, que si el nifio comulga, dotscente proclama
su fe, no sea porque llegé a la edad prevista para ello, sino porqueesihdenadurado, y
libremente ha hecho la solicitud para recibir el sacramento. Nuat®e de esperar
pasivamente a que el deseo nazca. Es necesario estimulesesl de los infantes y
adolescentes, ofreciendo sistematicamente catequesis por grupos de edad.



Termina Fossion llamando a la construccion de redes comunitadakes, regionales y
hasta mundiales: una catequesis iniciatica se apoya soboenlanidad local superando
también el nivel local. Es importante que la catequesis de néidslgscentes se apoye en
la vida de la comunidad local y en la catequesis de la mRena.no podria circunscribirse
Gnicamente al nivel parroquial-local. Este nivel, por supuesto, es esafitlalcomunidad
cristiana tiene un rostro concreto y familiar. Pero, sobre todo, en wndanque se
mundializa, recordemos que no es la comunidad local aislada la qrredemta fe, sino la
Iglesia diocesana en la que ella se inserta, y a travésadallantra en comunién con la
Iglesia universal. Desde este punto de vista, es importante quedaesis de los jovenes,
aungue realizandose localmente, se conecte, a fortiori, con mowmienedes (Taize,
Jornada Mundial de la Juventud, Movimiento Eucaristico Juvenil, etc.) que van mas alla del
nivel local, sobre todo cuando los recursos locales faltan.

Estas y otras experiencias renovadoras ya van en cdthiBmpiezan a dejar de ser un
suefo, y de a poco de convierten en realidad. Quizas en nuestro castarmsumir mas
la necesidad de un nuevo paradigma de la catequesis. Puede aepaytir de Aparecida
surgen experiencias de renovacion en nuestro Continente, algunas, iagsispiradas
en las busquedas de otros contextos. Pues ella nos pueden llevagiadiny organizar
nuevas formas de acercamiento” (DA 286).

Para ello puedo sernos util apropiarnos en nuestras comunidades de las siguientes pregunt
formuladas por Andrea Fontana: hoy nuestras iglesias tienen muchealades,
importantes, y tal vez hasta necesarias. Pero, ¢tales actividatd hoy también en
condiciones de producir mayor adhesion a Jesucristo, a su Evangdiocgraunidad de

sus discipulos? Tenemos en nuestras parroquias ¢ Pastoral dedmiciapastoral de
actividades? ¢Estamos mas apegados a la forma histéricataladismo o lo estamos a
Jesucristo?®

El reto es hacer nuestras comunidades diocesanas y parroquiatesnitades de
aprendizaje”, a modo de lo que pide hoy la educacion. Que en términossilasiamos
misioneras, catecuUmenales y de crecimiento continuo. Comunidades quenasum
“dialogo de saberes” como una realidad en su interior.

Dos caminos pueden ir ayudandonos a ello. Dejar atras el dominio dieclsess
preestablecidas para todos por igual en las catequesis presatalas Y dejar de pensar
como algo natural la relaciébn entre sacramentos y edades.pidithice actividades

187 Sobre el modo que en la préctica va asumiengonesivo paradigma de la catequesis puede versel Isa
AZEBEDO DE OLIVEIRA, Catequesis intergeneracional. Retos y propuestas pamunidades y familias
PPC, Madrid 2007; Henri Derroitte (directo@atéchése et initiatior,.umen Vitae, Bruxelles 2005; Luc
AURENS, La catequesis del camino. Una propuesta préacticailfar, comunitaria e intergeneracionabal
Terrae, Santander 2002. Este autor ofrece al imleicus temas los cambios de concepcidn que se hace
necesarios hoy en la catequesis: a) pasar de tegueais infantil a una catequesis para todasdiades; b)
pasar de una catequesis por franjas de edad aateguesis intergeneracional; c) pasar de una csEqu
sacramental a una catequesis permanente del cat)ipasar de una catequesis expositiva a una @&sisqu
mistagdgica; e) pasar de una catequesis tematina aatequesis en conjuntos; f) pasar de la reapiidsad
sélo de los catequistas a una catequesis confiddaesponsabilidad de la comunidad; y g) pasaurte
catequesis obligatoria y por inscripcion a unagatsis opcional permanente.

18 Cf Andrea FONTANA, El gran desafio de la iniciamicristiana hoy. ¢cuél es el problema?, en
www.misionejovendigital.com



homogéneas, artificiales y separadas, no procesos diversos, mulapatos a las
necesidades y situaciones comunitarias y personales como ltasapairecida. Procesos
que estan al servicio de conversidn permanente, y que evitan veaci@nentos y la
catequesis que lo acompafia como momentos obligatorios en cada ure atladas
estipuladas, sino que hace de ellos experiencias de inmersion catectfffénales.

4.Y después de Aparecida ¢Qué?

Hemos puesto a la conclusion de este estudio el nombre de uno dedssqliler ha
acompafado nuestra reflexion. Titulo que refleja no un rechazo a Wparsmo una
invitacion a asumir los restos que la V Conferencia nos prespata, también a
trascenderlos. Aparecida puede ser la ocasién para nosotros der doplantes, de
adquirir una mirada multiple y en perspectiva del contexto de hoy. Namudlimitarnos
a repetir algunos de sus temas y frases, sin una mirada grjtropositiva de los mismos.
Este fue lo que se intento hacer en este estudio. Poner a Apareciddogo con distintas
voces, tanto del Continente, como de otros contextos. Entablando, asi gupel ¢l por
medio de las citas, un autentico dialogo de saberes, para queelpsistas nos vayamos
constituyendo en una comunidad de aprendizaje.

Propésito de este dialogo entre estudiosos, de ellos con Aparegjdigs ellos de
nosotros con ellos y de nosotros entre nosotros, fue ampliar nuestda.nhios catequistas
tenemos que acostumbrarnos cada vez a analizar los problemascdidaesis en
perspectiva, dentro del contexto y dentro de una mirada de Iglesiampdia que nuestras
cuestiones reducidas a los problemas relacionados con el bautigmnmdea comunién o
la confirmacién. Sobre todo porque esa pregunta no es la fundamental leoyrdiacion
con la catequesis. Como ha tenido ocasion de repetirlo Dionisio Boroprop&ma no es
salvar cada catequesis presacramental de modo aislado ydsepsEir® como “hacer
cristianos hoy”. No se trata solo, dird él, “de como administrar sacsamentos de
iniciacién, sino de cual es el cristiano que hacemos al prepareglebrar estos
sacramentos™®. Pregunta que Andrea Fontana la asume en término de los problemas qu
acompafan a la iniciacion cristiana. O mejor, porque es un protddanieiacion cristiana.
Donde se pregunta sobre el como se llega a ser cristiano, ytignelexa preguntas de mas
hondo calado como cual es la identidad cristiana, qué es ser cristiano.

Lo que se busca es que los catequistas entendamos que las preguataatpquesis hoy
y la construccién de un nuevo paradigma de la catequesis, no pueden desknoce
interrogantes de fondo que acompafian hoy el ser y la mision dgesdal cual es el

189 Sobre la relacién edades y sacramentos puedeilsier siguiente frase Andrea Fontana: “Los itineyar
pastorales no se construyen segun la edad dedaPigtsto que son itinerarios para hacerse castareden
comenzarse a cualquier edad y podran tener reesl@didtintos, que no dependeran de la edad, sirfla de
maduracion de actitudes y comportamientos crisiabjetivamente verificables (formacion de habgas
la oracion, para la escucha del Evangelio, parsolalaridad, para el perdon mutuo, etc.). El deveah
celebrar un sacramento no procede de la edadyisinamente de la pertenencia a la comunidad crétiea
clasificacién del pueblo de Dios por edades espatih considerar la evolucion humana del indivichero
sirve poco cuando se hace un camino de fe. Cient@ntbra que tener en cuenta la diversa percedeion
mensaje segun la edad, pero el criterio es siemlprésmo: “¢,Como hacerse cristiano y vivir el distado
de Cristo en la comunidad de la que formo parteywridad que consta de nifios, jovenes y adultos?”.

1% Dionisio Borobio,Catecumenado e iniciacién cristiar4.



modelo de Iglesia para, cual es el modelo de creyente para bgunis todas tienen que
remiten a lo que entendemos por fe y al modo de hablar de DiosioGesdbdas que

asumen los grandes retos de las transformaciones sociales, religiatasales. Preguntas
todas por el ser cristiano hoy. Con en el reconocimiento, como lé&ddre Fossion, que

“Hay un cristianismo que muere y un cristianismo que viene”.

Ello no significa el fin del cristianismo, sino una forma de sistianos. Lo que pide a su
vez “una nueva forma de hacer cristianos”. En palabras de Fo%signun paradigma
catequético que se va y otro que viene”.

En América Latina Aparecida esta llamada a impulsar este El desafio es tomar el
documento e ir mas alla del documento. Escuchar distintas voceskobiseo, hasta las
mas criticas y desafiantes. Pues de lo que se trata edsetieley mejor que es eso de ser
cristianos asumiendo la forma de Aparecida: “discipulos y migienge Jesucristo para
que nuestro pueblos en él tengan vida”. Y de entender cual es eloseppecifico de la
catequesis en la formacién de discipulos y misioneros.

Ya pasaron las épocas en que todo estaba dicho y predeterminado. di@ooaacaron
una forma homogénea, Unica e irreversible de hacer catequasisn@ todos los lugares
y circunstancias. Ahora debemos afrontar el reto de lo multgpknrhplejo, lo diverso, lo
incierto. Y esto mismo ha de marcar los derroteros catequisticos en ladadtual

Una imagen de gran riqueza describe nuestra nueva situacion: la de pdeaa tiefuente.
Utilizada por la Asamblea de Obispos de Quebec, con la cual sevitasa renovar de
perspectiva y ubicarnos de esa manera en un mundo en cambio. Hacgriaesiealido si
gueremos acoger la invitaciéon de Aparecida a una evangelizacibn mas raisioner

Los Obispos dicen: “Estamos acostumbrados a pensar que la tidnsieida fe es como
un rio que se va haciendo mas grande poco a poco, a medida que los aflaentes
acrecentando su caudal y ensanchando su curso. Asi, la tradicior deniafsu fuente en
el hogar. Luego, durante la infancia y la adolescencia, ensgencloacurso con el gran
afluente de la escuela y la ensefianza religiosa escolantifduacion, la parroquia tomaba
el relevo para el resto del camino y el declinar de la vidatrarzssmision de la fe se
realizaba de modo progresivo, encadenandose de edad en edad, como una legeatwia |
y conducida por el continuo oleaje de la vida, en el diario funcionamigat las
instituciones sociales y eclesiales (...) Hay que reconoceesfaeimagen del rio y sus
afluentes no corresponde demasiado a la realidad (...) La imagenodelata el
dispositivo que ha servido para encaminar el proceso de fe de éaagenes anteriores a
nosotros. Los lugares institucionales que lo caracterizaban se hdgsaigando continua
y lentamente. Necesitamos pasar, de este modelo del rio, cumadesse ha hecho
incierto, a otro modelo. En las nuevas condiciones, que son ahora las nilespasnos
importa es remontar hasta alli donde la fe tiene su fuentecestdesta el corazon de la
experiencia de la gente. La fuente estéd en las personas rapnrtentos esenciales de si
vida, en las experiencias mas basicas en que se dieron lagapriwmileraciones, los
primeros rumores de la fe. Esta fuente es la que esta en eldauptirtida de todos los
caminos y es la que hay que volver a buscar continuamente, abrialaalzarla (...)
Volver, pues, a la fuente. Olvidarse de aquel esquema de caradasductos pastorales
gue ya no dan apenas agua (...). Volver a la fuente, como puede yai@sdives mas que



volver a las creencias y que introducir en un sistema (...)gdayasar de los cursos a los
itinerarios personales (...) La palabra curso evoca inmediatafacioiea de programa, de
una serie de lecciones sobre la doctrina cristiana, de verqadese ensefian. Los cursos,
actualmente conllevan a veces el miedo a la repeticion y al iimdootento. La palabra
itinerario indica que se aprende la verdad, pero dejando espacita @esona, para su
autonomia, para su caminat®:

No hay conclusion, la pregunta queda abierta: Y después de Apar€uid@ Pregunta

abierta que debe impulsar nuestra creatividad pastoral emsruccion de esas formas
novedosas de acercamiento, segun las palabras de Aparecida. Que neleséro modo de

ser catolicos, nuestros modos de hacer catdlicos. Como el modo idstsanentos del

Reino, del Reino del amor, de la vida, de la solidaridad y la justicia.

191 ASAMBLEA DE OBISPOS DE QUEBEC (Marzo de 200Bypponer hoy la fe a los jévenes. Una fuerza
para vivir.



